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بع لادب سوق عضا رات مجر 


اد له الذي اجتبى من صفوة عبادمعصابة ol‏ واهل السنة ' وخصہم من بين 
سائر الفرق ۳ اللطف واایة ٠‏ وافاض rele‏ »رن اود هدايثه E‏ به عن 
حقائق الدین ۰ وانطق السنتہم ححته التي ثم ۳ ظا اللهدين وصنی byl‏ من 
وساوس الشياطين 0 وطہر عفانم عن ازغات الزائغين 0 fs‏ افثدتہم پانوار الیقین 
ee‏ اهتدوا مها اك اسرار ۳ انزله على ان نیہ وصفيه AF‏ صلی الله ts ade‏ سید 
اارسلین ‏ واطلعوا على طر بق التافیق بين مقتضیات الشرائع وموجيات العقول٭وتحققوا 
ان لا معاندة بين الشرع اقول والقی المعقول 0 وعرفوا اہو من ظن دن المشوية 
وحوب ا مود على االقلید ٠‏ واتباع الظوَاہر٭ا توا بدالا من ضعف العقول‌وقلة البصائر 
وان من تغاغل من اافلادنه وغلاة المعازلة في تصرف العقل حئی صادهوا به قواطع 
الشرع ما انوا به الا من خبث الفمائر ٠‏ فيل اوائك الى dey tt‏ ومیل هوّلاه الى 
الافراط ٠‏ وکلاها بعيد عن الزم مالاحتياط ۰ بل الواجب الحتوم في فواءد الاعثقاد 
ملازمة الاقتصاد والاعثاد على الصراط الستقم ٠‏ فكلا طرفي قصد.الامورذەم ٠‏ وافي 
te‏ الرشاد ان يقفع بةليد الائر والخير ۰ و gua‏ الخث والنظر ۰ Nol‏ 7 ازه 
لا مستند الشرع الا قول سيد البشر... صلی الله عليه وسلم ٠‏ و برهان العقل هو الذي 
عرف به صدفہ فیا اخبر Gay, EG‏ للصواب من افتنی عض العقل واقنصر ٠‏ وما 


استضاء بنور الشرع ولا pastel‏ فلیت شعزي كيف يفزع ا یالعقل من حيث يعار يه fl‏ 


YH‏ و3ه ۲ 0 ۶2۱ قزر 


۰ 
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pabls‏ او لا 7 ان خطا المقل فاصمروان dle‏ ضيق نحصر ٠‏ همات قد خاب على 
الشتات ۰ فال العقل البصر السام عن الا فات والاذاء وتال Lal‏ ن امس المنتشرة 
الضیاء فاخلق بان يكون طالب الاهتداء#استفني اذا استغني باعدھا عن الا خر في 
غار الاغبياه*فالمءرض عن العقل مکتفیا بنور Lall‏ ن#مثاله المتعرض لور امس Canis‏ 
للاجفان ۰ فلا فرق بائه وين العميان ٠‏ فالعق لمع الشرع نور علي پور ٭ والملاحظ بالعين 
الەور ادها على الخصوص متدل بل غرود ۰ aay‏ لاكايها المذوق الى الاطلاع 
على قواعدعقائد اهل السنة+القترح تحقیقما بقواطع الادلة #انه | بستاثر بالتوفيق # لم 
بين الشرع والتحقرق#فريق سوى هذا الفریق .٠‏ فاشكر الله تعالى على انتفائك لا ثارم 
وانخراطك في اك نظامہم وعیارم ٠‏ واختلاطك بفرفتہم فعساك ان تحشر يوم القيامة 
۹۵ ۰ ۶۶ و پغمرها بنور 
dab!‏ وان يخرس السنتنا عن النطق بالباطل ٠‏ وینطقہا بالحی ASH,‏ انه انکر 
الفائض اله × الاسم الرحمة 


باب 


ولنفتح الكلام ببيان اسم آلکتاب ولةسي القدمات والفصول والابواب ۰ اما اسم 
الکتاب فو )ل الاقتصاد في الاعتقاد 9 ۰ واما ترتبه فهو JE‏ على اربع تپیدات 
يرف تجرى التوطئة والمقدمات *وعلي ادع انطاب GF‏ محری المقاصد والغایات 

ا الاول ) في بیان ان هذا Jal‏ من المعيات في الدين 

( التبيد الثاني ) في oly‏ انه لیس مھا at‏ الین ہل لطائفة »نهم خصوصين 

( القبید النالث ) في oly‏ انه من فروض الكنايات لا من فروض الاعیان 

sal)‏ الرابع ) فی تفصيل Glee‏ الادلةالتي اوردتها في هذا الکتاب 

واما الافطاب"قصودة فار بعة وجاتهامعصورة على النظر في الله تعالى فانا اذا نظرنا 
في العام مٰ انظر فيه من حیث انه ble‏ وجم flee‏ وارض بل من حيت أنه صنع الله 
“جمانہ ٠‏ وان نظرنا في التي عليه السلام لم ننظر فيه منحيث انه انسان وشريف Mes‏ 
وفاضل بل من Se‏ انه رسول الله وان نظرنا في اقوالہ لم نظر من حیث .انها اقوال 
وتخا اپات وتفهیات پل من حيث انا تعر بفات بواسطته من الله تعالى فلا نظر الا في 
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الله ولا مطلوب سوى الله وجیع اطراف هذا 2 ديا النظر في ذات ت الله تعالی ds‏ 
صفاته wile‏ وف افعاله عز وجل وي رسول الله دلي اللععليه وس وما Vole‏ علي اانه 
۶+٣۷‏ اقلاب 

( القطب الاول ) - النظرفي ذات 1 dla‏ س فنبين 43 وجوده وانه قديم 
وانه باق وانه اس وهر ولا er‏ ولا عرض ولا حدود مد gay‏ تخعوص Age‏ وانه 
و کا أنه معلوم وانه واحد فہذہ tte‏ دءاوي لييتها في هذا القطب 

Chal)‏ الثاني ) س في ales‏ تعالى -- ونين فيه أنه حي عالم قادر مريد 
3 بصير متكا وان له حياة وگل وقدرة وازاوة وما وبص ا وكلاما ونڈکر احکام 
هذه الضفات ولوازمها وما ينارق فيها وها يتمع فيهامن الاحكام وأنهذه الصفات زائدة 
على الذات وقدیة Ae,‏ بالذات ولا يجوز أن يكون شي« من الصفات Sale‏ 

( القطب الثالث ) -- ف افعال الله Shi‏ -- وفيه سبعة دعاوي وهو أنه لا جوب 
على الله تعالی التکایف ولا GLE!‏ ولا الثواب على التکلیف ولا رعاية صلاحالعباد ولا 
“نیل مثہ تکلیف ما لا بطاق ولا يجب عليه المقابعلی المعاصی ولا تيل ie‏ بعنه 
الانياء عليهم اللام بل يجوز ذلك وني مقدمة ه_ذا القطب بیان معتى الواجب 
واطسن واج : 1 

( القطب الرايع ) -- في رسل الله -- وما جاہ على اسان رسولنا مد على الله 
عليه Jog‏ من الحشروالنشر والجنة والنار والشفاءة وعذاب القبر والميزان والصراط وفيه 


اربعة اپواب 

( الباب الاول ) في ابات نبوة مد fo‏ الله عليه Jey‏ 

(Slt GN)‏ نا ورد ale Se‏ من ا 

( الباب الثالث ) في الامامة وشروظہا 

( الباب الرابع ) في oly‏ القانون في تکفیرالفرق ead)‏ 

اتید الاول €+ 
( في بیان ان اغوض في هذا bel‏ مهم في الدین) 

الم ان صرف اة ce - peg led!‏ الزمان چا عنه بد هو غایةالضلال 

te»‏ المسران سوا كان ن الحضرف اليه بالهمة من العلوم او من الاعال فنعوذ الله من 


¥ 
ع لا بنفع وام الامور لكانة الل نیل Galt‏ الابدية واجتتاب الشقاوة الدائة وقد 
ورد lw!‏ واخبروا GEN‏ بان لله تعالى على عباده حقوقاً ووظائف في افدالهم واقواطم 
وعقائدم وان‌من۸ ينطق بالصد قاسانہ وم بنطوعلی ant? Gt!‏ وم تز ين بالعدل 
جوارحه ened‏ الى النار وعائبته لابوار ثم ل يقتصروا على جرد الاخبار بل اس نشہدواءلی 
صدقہم بامور غر ببة وافعال عجيبة خارقة للعادات خارجة عن مقدورات البشرفن 
شاهدها | و “ع احوا حواها بالاخبار المتوائرة سبق ال عقله امکان ae‏ بل He‏ على 
ظده ؤلاك باول السماع فيل ان معن الاغار في عیبر at‏ رات عن محائب ااصناعات‌وهذ! 
الظن الیدیجی او Al‏ يز الضروري بازع الفا" ينه عن القلب wits‏ بالاسنش مار 


واوف و مهیجه Sel‏ والافتکارو یسلب عنه الدعة والقرار و جذره dae‏ التساهل 
والاهال و يقررعنده ان OM‏ ات لا عالةوان ما بعد ا اوت منطو عن ابصار BEL‏ 
وان ما اخبر به هلاه غير خارج 0 حیز الامكان فالحزم ترك التوانی ds‏ الكشف 
عن حقيقة هذا الامی نما هولاء مع التجائب التي اظبروه! في امکان صدفہم قبل البحٹ 
عن تحقيق فوهم بافل من تتخص واحد lye‏ عن خروجنامن دارنا ومحل استقرارنابان 
سیعا من السباع قد دخل الدار نحذحذرك/ واحتر ز منه لنفسك جهدك فانا ممجردالمماع 
اذا رأينا ما اخبرنا عنه في Jor‏ الامكان والمواز لم نقدم على الدخول و بالغنا ہے 
الاحتراز فالوت هو ا تقر والوظن فطع قکیف لا يكو ن الاحئراز ما بعده مها فاذن 
ام الممات ان عث عن قوله الذي gad‏ الذھن في بادی+ الراي وسابق النظر بامکانه 
اهو حال فی نفسه على Gad‏ اوهو حق لا شك فيه فن قوله ان لم ربا کافک حقو 
وهو یفیک على کا ٹیم على فعاہا وقد بعثني رسولاً SHV‏ لابين ذلك ۶ فیازمنا 
لا ععالة ان نعرف ان لا ربا ام لا ۰ وان كان فېل یکن ان يكون اکا Es‏ 
ياص و ينه و يكلف و إبعث om‏ وا ن کان متکلاذ فہل هو قادر على أن يعاقبو یٹیب 
اذا عصيناه او اطعناه وانكان فاد رافهل هذا اتخص بعينهصادق في قوله انا الرسول 
ایک فان اتضح لا ذلك لزمنا لا dle‏ ان كنا عقلاء ان ناخذ حذرنا وننظر لانفسنا. 
و تقر هذه الدنیا المنقرضة بالاضافة الى الآخرةالبافية فالعافلءن بنظر لعافنه ولایفتر 
بعاجلته ومقصود هذا الم اقامة البرهان على وجود الرب تعالی وصفانه وافعاله وصدق 
الرسل کا فصلناه في الفہرست ۰ وکل ذلك میم لا تحیص عنه لعاقل : 

فان قلت افي لست IG‏ هذا الانبعاث للطلب من نسي ولکنی لست‌ادري انه 


1% 
رة ADL‏ والطبع وهو مقتغى العقل او هو موجب الشرع اذ لانا س كلام في ٠د‏ ارك الوجوب 
فہذا انما تعرفه في أ خر الکتاب عند تعرضنا لمدارك الوحوب‌والاشتفال په الانفضول 
بل لا سبیل بعد وقوع الانبعاث الى الانتياض لطاب اخلاص فغال الملتفت الىذلاف 
مثال رجل لدغته حية او عقرب وي معاودة للدغ والرجلقادر على الفرار ولکنه متوقف 
ایعزف ان الية جاه ته من جانب این او من جانب السار وذلاث من افعالالاغیاء 
Sb!‏ نعود بالله من الاشتفال بالضول٭مع تضبیع ا لمات والاصول 
* ااقہید الثاني + 
( في oly‏ الموض في هذا الم 0 فہوفی حق hi wae‏ لیس 1 
( يهم بل الهم شم ترکه ) 
اعم ان الادلة الي lay‏ في هذا ish‏ نحري جری الادو ية الي thy‏ بم امرض 
القاوب والطبيب المستعمل ها ان لم يكن حادق نافب العقلرصين الراي کان ما يفسده 
بدوائه | کر ما at‏ فليعل gett ast‏ هذا انکتاب والمستفيد لہ العلوم ا نالناس 
اربع فرق 
( الفرقة الاولی ) — امنت باه وصدقت رسولہ واعتقدت الق وا شعرته وا شتفلت 
اما Gale,‏ واما بصناعة فهولا' ay‏ ان يركوا وما عليه ولا رك pattie‏ بالاستعیاث 
على تعلم هذا العم فان صاحب الشرع صلوات الله عليه لم يطالبالعرب في خاطبته ابام 
با کر من التصديق ول يفرق بین ان بكون ذلاك بایان وعقد لقلہدي او بیقین lax‏ 
وهذا ماعل ضرورۃ من مماري احوالہ في تزكيته ايان من‌سبق من اجلاف العربالي 
تصدیقم بب و ؛رھان بل عحرد قر ينة ty‏ سبقت الى قاو بهم فقادتها الى الافعان, 
ge‏ والانقیاد للصدق فپولاء مومنون fim‏ فلا ينبغيان تشوش علیہم عقائدم فانه‌اذا 
تليت علیہم هذه البراهين وما علیپا من الاشکالات وحلها لم ge‏ أن ,تعلق بافہامہم 
مشكلة من الشکلات وتستولى علیہا ولا ek‏ عنها le‏ یذ کر من طرق الل وط ل المينقل 
عن الصحابة انخوض‌في هذا الفن لا يباحثة ولا بتدر يس ولا تصنيف بل كان شغلهم 
بالعبادة والدعوةالیها وحمل SEI‏ على مراشدم وم صا لمي اجوالهم واعالهم ومعاشهم فقط 
( الفرقة الثانية ) — طائفة مالت عن اعتقاد الى كالكفرة والمبندعةفالانی الغليظ 
aps‏ الضعیفب إلمقل Jul!‏ على التقليد ا مر ې علي الباطل من مہندا النشوای Ss‏ 


ا 


السن لا ais‏ نعه الا السوظ والسیف فا كثر الكفرة الوا تحت ظلال اس نهد مق 
الله بالسيف والسنانما لا Jai:‏ بالبرهان والاسانوعنهذا اذا استقرات توا الاخبارم 
تصاداف٣غمة‏ بين الین والكفاز الا انکشفت عن dele‏ من اهل الضلال مال الى 
الاشياد و تضادف مع مناظرة وعوادلة LG‏ الا عن زيادة چ اصرار وعناد ولا 
نظن ان هذا الذي ذکرناہ غض من مذصب العقل و برھانه ولكن نور العقل كرامة لا 
يخص الله با الا الاحاد من اوليائه والغالب على GE!‏ القصور lly‏ فہم اقصورغم 
لا بدرکون براهین المقول کا لا تدرك نور اهس ابصار اطفافیش نولا تفر مم 
العلوم 5 تضر رياح الورد Sabb‏ وفی مثل هولاء قال الامام الشافعى رحمه الله 
“of‏ ن مخ الي ال علا اضاتہ ومن منع 200 نقد ib‏ 

( الفرقة ال ) — طائفة اعتقدوا gh!‏ تقلیدا ومماءا ولکن خطوا في" الفطرة 
بذک وفطانة‌فتنم وا من انف پم لاشکالات ره 3 عقائدم وزازات عم +e sb‏ 
4 “مہم a yaa‏ ن الشات as les:‏ 3 صدورغ ہو و us‏ ا ات مم م في 
معاطتهم باعادة طرأئينتهم واماطة hE‏ با امکن من اكلام نتم Spal‏ عندم 
ولو جرد استبعاد ee‏ اوثلاوة | ,4 2 او رواية ato‏ و نقل کلام ٭ oot" ot‏ 1 
عندم بالفضل فاذا زال شکہ بذلك القدر فلا يابغي ان يشافه بالادلة ال حررة على ٠را‏ 
slab!‏ فان ذك رما يفت عليه Ps) Gly!‏ ۰ ن الافکالات فان کان دک ۳۳ )4 رقنمه 
الا كلام بر علي حك التحقيق فعند ذاك يجوز ان wiley‏ بالدلیل اطق ني و وذاك “على 
حسب الماجة وفي وضع الامکانل على ا ظصوض 

( الفرقة الرابمة ) س طائفة من Sal‏ اافلال یتفرس مم خائل الذكاء والفطنة 
۲ بثوفع re‏ بول اق عا اعترام 3 عقائدم من الربية او با پیت ادم اقبول 
ASE‏ باج a‏ والفطرة فیو لاد جب لت 3 ف اه هم الى الق و ارشادم الى 
الاعتقاد الصحيمج للا 3 معرض 75 والتععب فان ذلات لزید 3 دواع عي الفلال 
و بيج Galdl Lely‏ والاصرار وا كثر الجهالات انما رخت في قلوب العوام بتعصب 
حاعة dle of‏ امل الق اظہروا الق فی معرض التحري والادلاء ٭ونفاروا ا یضعفاء 
انخصوم Os‏ الاتحقير ولازرا: فذارت Wen‏ اطنهم دواعي المعاندة adil,‏ و رز ٥خت‏ 3 
نفوسہم الاعتق بادات ۱ باطاة وعسر على العلا ا متاطفین iS lags?‏ ظهور فادها خق 
‘geil‏ "التعضب بطائفة الى ان ن اعتقدوا 8 روف gh‏ : نظروا اما a‏ الا Jay‏ 5 


RAK 


عنہا ظول العمر agus‏ واولا استيلاه الشيطان بواسطة العناد والتعصب للاهوا» لا وجا 
مثل هذا الاعتقاد مستقر | في قاب مجنون فضلا عمن له قاب عافل والجادلة والمعاندة 
داء مخض لا دواء له فادسشجرز cy ddl‏ منه‌جید ه وليترك الحقد والشغينة وينظر ا ی كافة 
gle‏ الله ہمین الرحة ولد تعن بالزفق واللطف قي ارشاد من ضلءن هذءالامةولیعحنظ 


من النکد الذي يمر كداعية الضلال ولیتحقق ان جداعية الاصرار بالعناد والتعصب 
معین على الاصرار على البدعة ومطالب بعهده اعانتہ في القيامة 
* القہید التالث € 
( في بیان الاشتغال بهذا Jal‏ من فروض الکنایات) 

fel‏ ان ا'تجر في هذا العم والاشتغال تجامعہ لیس من فروض الاعيان وهو من 
فروض آلکفایات ٠‏ فاما انه لیس من فروض الاعيان فقد ات لٹ برهانه في ابید 
الثاني اذ تہین انه پیش يحب على كافة ال الا التصديق الجزم وتطبير القلب عن 
الربب وااشك في الايمان وانما تصير ازالة الشك فرض عين في حق من اعثراہ الشك 

فان قلت فلم صار من فروض الكفايات وقد ذکرت ان | كرارق يضرم ذلك 
ولا its‏ فاعم انه قد سبق ان ازالة الشكوك في اصول العقائد واجبة واعتوار HAN‏ 
غير “نیل وان کان لا بقع الا في الافل م الدعوة الى ات بالبرهانمبمة في الدین 
م لا ببعد ان يثور مبثدع ویتصدی لاغواء اهل الق بافاضة الشمة فيم فلا بد عن 
يقاوم شبتہ بالكشف و يعارض اغواءه بالتقبيح ولا يمكن ذلك الا بهذا الع ولا تنفنك 
البلاد عن امثال هذه الوفائع فوجب ان بکون فی كل قطر من الاقطار وصقع .رن 
الاصقاع فائم بالحق مشتغل بهذا العلم بقاوم دءاة Heath‏ و سقیل امائلین عن GEN‏ 
و بض قلوب أهل السنة عن عوارض الشية فاو خلا عنه القظر خرج به‌اهل القطر كافة 
کاو خلا عن الطبيب والفقيه نم من انس‌من تفسه تعلم الفقه او الكلام وخلاالصقع عن 
الام بہعا ول یتسم زمانه لومم يا واستفتيفي تعيين ما يشتغل به منہمااو جبنا عليه 
الاشتخال بالفقهفان الماجة اليه اع والوقائع فیها کار فلا يستغنى احد في ليله ونبارهعن 
الاستعانة بالفقه واعتوار اكول الموج الىعلم الكلام باد بالاضافةاليهكا انه اوخلا لبلدعن 
الطبيب والفقیہ کان التشاغل بالفقه اہ لانہ بشارك في الماجة اليه اماهير والدهار فاما 
الطب فلا يحتاج اليه الاصعاء +والمرضبي افل‌عدد | بالاضافة الیہمئم المريض لايستغني عن 
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aia)‏ کا لا ستغنى عن الطب وحاجته الى الطب alt‏ الفانية والى الفقه ald‏ الباقية 
* وشتان بين احالتین ٠‏ فاذا ae MOMS Fond‏ الفقه كلمت ما ٠ OS Plow‏ ویدلك 
علي ان الفقه اهم العلوم اشتغال ااصعابة رضی الله عتمم بالبحث عنه فى مشاوراتهم 
ومفاوضاتہم ولا يغرنك ما يهول به من ن یعظم صناعة الكلام من انه الاصل والفقه فرع 
له فانهاکلة حق 0 غير نافعة في Nic‏ امقام فا الاصل هو الاعثقاد ret!‏ 
والتصديق ازم وذلاك حاصل بالاقليد وااجة الى البرمان ودقائق الجدل ادر: 
والطبيب ایض قد بلاس فيقول وجودك ثم جودك ثم وجود بدنك موفوف على صناعتي 
وحياتك منوطة بي فالمياة والصحة اولاً ثم الاشتغال بالدين GE‏ ولکن لا يخنى ما تحت 
هذا الکلام من القوبه وقد نبهنا عليه 
3غ ¥ 
١‏ في بيان Ale‏ الادلةالنی 2 في هذا الكتاب ) 
ان منائم الادلة متشعبة وقد اوردنا ie‏ فی HET‏ النظر (١)واشبع:ا‏ القول 
فیها في کتاب معيار العلم ولکنا في هذا الكتاب تحترز عن االطرق المتغلقة والمسالك 
الفامضة فصا للايضاح وميلا الى الايجاز واجتنابًا past dished‏ على ثلاثة مناهم 
a?‏ الاول  )‏ السپر ently‏ وعو ان حصر الامر في فسغين مم بطل احدها 
فيزم منه ثبوت الثاني كقولنا الم اما حادث واما قدیم dle,‏ أن بكون قدي فیازم منه 
لا معالة ان Gab oF‏ انه حادث وهذا اللازم هو ly lle‏ وهو عل مقصود استفدناء 
من Slat?‏ خرین احدھا فولنا : العا م اما قدي او حادث 0 الحم بهذا الاغصارعلم 
والثاني قولنا وسحال ان Gas of‏ فان هذا 
والثالث هو اللازم منہما وهو المطلوب بانه حادث ee‏ ع مطاوب فلا یکن ان 
يستفاد الا من علین ها اضلان ولا كل اصلین بل اذا وقع بيغا ازدواج على وجه 
خصوص وشرط مخصوص فاذا وفع الازدواج على شرطه افاد BUCA‏ وهو المطلوب 
وهذا الثالك قد سعيه دعوى اذاکان لا خصم ولسعیه مطلوباً اذا کان يكن اناخعم 
لانه مطلب الناظر ونسميه فائدةوفرعًا بالاضافة الى الاصلين فانه مستفاد منہما ٠‏ ومها 


)۱ قد طبع حد یا eos‏ اليه 


> ۲ ¥ الاقتصاد 
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اقر atl‏ بالاصلين بلزمه لا حالة الاقرار بالفرع المستفاد منہما وهو ds?‏ الدعوى 

رام الغاني (— ان کا اصلين علي وجه 202 قولنا کل مالا يؤلو عن“ 
الحوادث فہو Sale‏ وهو اصلوالعالم لا يخلوعن الحوادث فہو اصل | خر فیلزم منہما صعة 
دعوانا وهو ان الما م حادث وهو الطاوب فتأمل ٠‏ هل يتصور ان يقر الخصم بالاصلين 
تم مكنه الكار صحة الدعوى فتعل قطعاً ان ذلك محال 

١‏ انهم الثااث ) — ان لا نتعرض لثبوت دعوانا بل ندعي استالة دعوى أنخصم 
بان نبين انه مفض الى ا حال وما يفضي الى حال فمو محال لا alle‏ مثاله: قولنا ان صح 
فول oat‏ ان دورات الفلاك لا خہایة \b‏ أزم منه صحة فول القائل ان ما لا ale‏ له 
قد انقضی وفرغ منه ومعاوم ان هذا اللازم محال فیعل منه لا حالة ان gall‏ اليه جال 


محمحمجمها 


وهو مذهب ا مم Lig‏ اصلارت ( احدها ) قولنا ان كانت دورات الفاك لا نهاية ما 
نقد انقفی ما لا خہایة له فان الحم بازوم انقضاءما لا dead Gls‏ القول بنفي النهاية عن 
دورات الفلك عل ندعيه ونم به ولكن یتصور فيه من abl‏ اقراروانكار بان يقول 
لا اس انه پازم ذلك ۰( والثاف ) قولنا ان هذا اللازم محال فانه ایض اصل:پتصور فيه 
انکار بان يقول سبلت الاصل الاول ولکن لا اسل هذا DE gas SU‏ انقضاہ ما لا 
ale‏ له ولكن لو اف بالاصلین‌کان الافرار بالمعلوم الغالث اللازم منهما واجباً بالفرورة 
وهو الافزار باحالة مذهبه المفضي الى هذا الحال ٠‏ فبذه ثلاث منم في الاستدلال 
جلية لا بتصور انکار حصول dal‏ مها والعلم الحاصل هو المطلوب وااداول وازدواج 
الاصلين الللأزمين هذا الەلرھو paler Jalal!‏ بوجهازوم هذا | اطاوب من‌ازدواج الاصلين 

بوجه دلالة الدلیل وفكرك الذي هو عبارة عن احضارك الاصلين فيالذهن Sales‏ 
التنفطن لوجه ازوم العم الذالث من العلین الاصاين هو النظر فاذن عليك في درك العلم 
المطلوب وظيفتان احداها احضار الاصلين في الذهن وهذا !“مى فكرًا والاخر تشوقك 
الى التفطن لوجه ازوم المطلوب من ازدولج الاصلین وهذا !“می طابا فلذلك قال من 
جرد التفانہ الى الوظيفة الاولی حیث اراد حد" النظر انه الفکر ۰ وقال من جر"د اللفاته 
إلى الوظيفة الثانیة فيحد النظر انه طلب عل او غلبةظن ۰ وقال من التفت الى الامرین 
Qe‏ انه الفکر الذي يطلب به من قام به علا اوغلبة ظن فپکذا ينبغيان ېم الدلیل 
والمدلول ووجه الدلالةوحقيقة النظر ودع‌عنك ما سودت به اورا قكغيرة من تطو يلات 
وترديد عبارات لا تشنى غلیل طالب ولا تسكن نہمة متعطش وان يعرف قدر هذه 
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اكات ار الا من انصرف Cle‏ عن مقصده بعد مطالعة تصائیف کنيرة فان 
رجعت الان في طلبااصعيس الى ما قيل في‌حد النظردل ذلك علي انك تخْص من هذا 
الكلام بطائل وان ترجع منه الى حاصل فانك اذا عرفت انه ليس هبنا الا علوم ثلاثة 
علان ها اصلان یترتبان رتبا مخصوصاً وعل ثالث يازومنهما ولیس عليك فيه الا وظیفتان 
احداها احضار ctl‏ في ذهدك والثانية التفطن لوجه العلم الثالث منهما واظيرة بعد 
ذلاث اليك في اطلاق لفظ النظر في ان تعبر به عن Sal‏ الذي مو احضار العلين او عن 
الأشوف الذي هو طلب التفطن لوجه ازوم العم الثالث ٠‏ او عن الامرین جمیعً فان 
العبارات مباحة والاصطلاحات لامشاحة فیها 

فان فلت غرضي ان اعرف اصطلاح المتكلمون وانہم عبروا بالنظر عا ذا ٠‏ فاعم 
انك اذا “معت واحد" بد النظر ٠ SIL‏ وا خر بالطلب وا خر بالفکر الذي هو يطلب 
به ۰ لم تسترب في اختلاف اصطلاحاتهم على ثلاثة اوجه واب من لا بتفطن هذا 
ويفرض الكلام في حد النظر 
rey‏ خلافية 4 ویستدل بصحة واحد من الحدود ولاس يدري ان حظ الى 
المقول‌من هسذه الامو ر لاخلاف فيه وان الاصطلاح لامعنی لفلاف فيه واذا انت 
امعنت اانظر واهتدیت السبیل عرفت فطع ان ا کار الاغالیط نشات من ضلال من 
طلب المعافي من الالفاظ ولقد كان من حقه ان يقدر Bld‏ اولا ثم ينظر فى الالفاظ 
۳ وبع انها اصطلاحات لانتغير بها المسقولات ولكن من حرم التوفيق استدبر 
الطریق ۰ ونکل عن التجقيق 

فان فلت الي لااستریب في ازوم de?‏ الدعوى من هذبن الاصلین اذا افر الهم 
بهما على هذا الوجه ولکن من اين يجب على pal‏ الاقرار ما ومن اين إقتضي هذه 
الاحوال الس لد الواجيسة اقسلیم«فاطر ان ما مدارك شتی ولكن الذي استعمله في هذا 
الکتاب نبد ان لا یعڈ ستة 

( الاول ) - متها الحسیات اعنى المدرك بالشاهدة الظاهرة والباطنة مغاله انا اذا 
قلنا مثلا كل حادث فله سیب وفي العام حوادث فلا بد ۵ا من سیب فقولا في العالم 
حوادث اصل واحد يحب الافرار به فانه يدرك بالمشاهدة الظاهرة حدوث ele!‏ 
ا یوانات والنبانات والغيوم والامطار ومن‌الاعراض الاصوات والالوان وان یل انها 
منتقله فالانتقال Sole‏ ونجن ندع الا Gale‏ نعين Elbo!‏ الحادث جوھر او عرض 
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او انتقال او peasy ane‏ بالمشاهدة الباطتة حدوت الا لام والافراح والغموم فيقلبه 
فلا aS‏ انکارہ 

( الثاني  )‏ العقل الحض فانا اذا قلنا العالم اما قدي موكخر واما حادث مقسدم 
ولیس وزاء القمین قسم ثالث وحب الاعتراف به على كل عافل مثاله ان تقول کل 
مالا یسہی اخوادث فهو حادث والعالم لاسبق الحوادث فهو Sole‏ فاحد الاصلين 
قولنا ان مالا gen‏ اطوادث فهو حادث 

ويب على الخصم الافرار به لان مالا يسبق المادث اما ان يكون م مع الحادث او 
لا یکن فم ثالث فان ادعی قسیا BU‏ کان منکرا لا هو بدي في العقل وان 
انکر ان ماهو مع 7 او بمده لس Salt‏ فهو 00 

( الثالث التوائر) dee‏ انا نقول محمد صلوات الله وسلامه عليه Gale‏ لان کل من 
oF‏ ن جاء eh‏ .فهو صادق وقد tle‏ هو ek‏ فہو اذا صادق 

فان فیل 1 لانسلم انه tle‏ اء ahh‏ فتقول ۰ قد جاءنا بالقران والقرا : ن معحزة 
فا | قد جاء ٠ sath‏ فان سل العم احد الاصلين وهو ان القرا ر ن معجزة اما بالطوع 
او بالدلیل واراد ا نکار الاصل الثاني وهو انه قد جاء بالقرا , أن وقال لا اسب أن القران 
عا جاء به عمد صل الله عليه وسلم تسليا لم يمكنه ذلاك لان التواتر يحصل Lea‏ به کا 
حصل ا العم بوجوده و بدعواہ النبوة وبوجود مكة ووجود موسی وعسی وسائرالانبياء 

صاوات ت الله علیہم اجمعين 

( الرابع ) — ol‏ يكون الاصل Bee‏ بقياس اخر پستند بدرجةواحدة اودرجات 
کنبرة اما الى الحسیات او العقليات او التواترات فان ماهو فرع الاصلین SG‏ ان 
Jat‏ اصلا في قياس اخر مقاله انا بعد ان نفرغ من الدليل على حدوثالعالم عکنداان 
نجعل حدوث العالم اصلاً في نظم‌فیاس See‏ ان نقو لكل حادث فلہ سيب والعالمحادث 
فاذا له سيب فلا یکبہم Nar‏ العالم ole‏ بعد ان اثبتنا بالدليل حدوثه 

( الامش ) — Shas]‏ ت مثاله انا ندعي مغلا ان المعاضي daze‏ اللہ تعالى ونقول 
كل کائن فهو بشبئة ة الله تعا لی LIS golly‏ فمی اذا dade‏ اللہ تعالى فاما ee‏ شي 
كائنة فعلوم وحودها بالحس وكونها معصية بالشرعواما قولتاكل كائن ute‏ اللهتعالى 
فاذا انکر الصم ذلك منعه الشرع مها کان مقرا بالشرع اوکان قداثبت عليه بالدلیل 
bib‏ نقت هذا الاصل باجماع الامة على صدق قول القائل ماشاء اه کان وهام يشاء A‏ 


عو كيد 


يكن فيكون اسعع gle‏ الانکار 

( السادس ) -- ان oS‏ الاصل مأ خوذا من معتقدات المي ومسطاته فانه وان م 
یقم لا عليه دليل اوم يكن سيا ولا Chae‏ انلفعنا باتخاذه اياه اصلا في قیاسنا وامتنع 
عليه الانکار افادم لذهبه وامتلة هذا ما تكثر فلا حاجة الىتعيبنه ۰ فان فلت فھلەن 
فرق بين هذه المدارك في الانتفاع بها في المقابيس النظرية فاعل انها متفاوتة في موم 
الفائدة فان المدارك العقلية والسیة عامة مع كافة الق الا من لا عقل له ولا حسله 
وکان الاصل LU Coles‏ الذي فقده كالاصل العلوم بحاسة البصر اذا استعمل مع 
الا كه فانه لا ينفع والاکه اذا كان هو الناظر لم يمكندان يتخذ ذلك LIS, Del‏ 
اعوع في حق الامم واما ا متواتر فانہ نافع ولکن في حق من توانر الیسه فاما من ۲ 
یتواثر اليه من وصل الينا فی الحال من مكان بعيد لم تبلغه الدعوة فاردنا ان نبين له 
بالتواتران نبينا وسیدنا مد fo‏ الله عليه وس Tele’‏ وعلى اله وصحبہ تحدى بالقران 
لم بقدر عليه ما t‏ له مدة من يتوائر عنده ورب شي* یتواتر عند قوم دون قوم فقول 
الشافمي رحمه الله تعالى في مسالة قتل ull‏ بالذمي متواتر عند الفقباه من اصحابہدون 
العوام من المقلدين وک من مذاهب له في احاد المسائل لم نتواترعند | کر الفقبساء 
واما الاصل المستفاد من قياس ST‏ فلا ينفع الا مع من قدر معه ذلك القياس 

واما مسلات المذاهب فلا تنفع الناظر واغاتتفع المناظر معمن يعتقد ذلك المذهب 

واما السمعیات فلا تنفع الا من یثبت ace om‏ فبذه مدارك علوم هذه الاصول 

الفيدة بتر تا ونظمہا العلم بالامور الجهولة ااطاو بة وقد فرغنا من القپیدات فالْشتفل 
بالاقطاب الى شي مقاصد الکتاب ty‏ 

( القطب الاول ) س في النظر في ذات الله تعالى وفيه pte‏ دعاوي 0 

(.الدعوى Lol‏ ) -- وجوده تعالى ثقدس برهانة انا نقول کل حادث J Kgs?‏ 
سیب وا حادث فیانم منه ان له NC‏ عي‌ونعني | / 
بكل موجود سوی الله تعالى الاجسام كلها واعراضہا وشرح ذلك بالتفصیل انا لانشك 
في اصل الوجود م نعل ان کل موحود اما متا او غير موز وان کل Ie‏ ان ۾ يكن 
فیه اثتلاف فنسمیه جوهرا فرو | وان ائثاف ا ی غيره معیناه جمماً وان غير el‏ 
اما ان بستدعی و<وده fee‏ يقوم به وأسعية الاعراض او لا ستدعيه وهو اللہ سحانه 
وتعالى Lb‏ ثبوت الاجسامواعراضہافعاوم پا لشاہدۃولا يلتفت الى من ینازع فياالاعراض 
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وان طال فیہا صیاحه واخذ مقس منك‌دایلا عليه فان‌شغبه ونزاءهوالتّاسه وصياحهان 
م يكن موجودٴا فکف شتفل بالجواب عنه والاصغاء اليدوان کان موجودً! فهو لا حالة 
غير جسم المنازع اذ كان Lee‏ موجود | من قبل ول يكن التنازع موجود افقد عرفت 
ان الجسم والعرض مدركان بالمشاهدة ناماموجود لس جسم ولا جوهر "تجوز ولاعرض 
فيه فلا بدرك bl‏ ونحن ندعي وجوده وندعي ان العام موجود به و بقدرته وهذا 
يدرك بالدلیل لا بالحس والدليل ما ذ كر ناه فلارجع الى تحقیقہ نقد ae‏ فيه اصلين 
فلمل اللصم بنکرھا فنقول له في اي الاصلين تنازع فان قال انما انازع في قولكان 
كل حادث فله سبب فن این عزفت هذا فنقول : ان هذا الاصل يجب الافرار به 
فانه اولي" ضروري في العقل ومن يتوقف فيه فانما یتوفف لانه ر با لا پنکشف لہ ما 
نر يده بلفظ الحادث ولفظ السبب واذا lang‏ صدٴق dis‏ بالضرورة بان لکل حادث 
سبا فانا نعنى بالحادث ما کان معدو نم صار موجود | فنقول وجودەقبل ان وجدكان 
Ve‏ او مکنا و باطل ان Ve oF‏ لان ا حال لا بوجد قط وان كان تمكمًا فاسنا 
نعنى بالمکن الا ما يجوز ان بوجد و يخوز ان لا بوجد ولکن یکی موجود | لانه لبس 
مب وجوده لذانہ اذ لو وجد وجوده اذانه لكان واج لا مکننا بل قد افلقر وجوده 
الى مرچ لوجوده على الخدم حتی بتبدل العدم بالوجودفاذاكان ا“قرار عدمه من‌حیث 
انه لا مرج لاوجود على العدم bot‏ يوجد المرجحلا بوجدالوجود ots‏ لا بر يدبالسيب 
الا ارجح : والحاصل ان المعدوم السقر العدم لا بتبدل عدمه بالوجود ما لم GE‏ اص 
من الامور يرج جانب الوجود على Le!‏ العدم وهذا اذا حضل في الذهن معنى لفظه 
كان العقل مضطرًا الى التصديق به فہذا بيان اثبات هذا الاصل وهو على اقيق 
شرح للفظ الحادث والسبب لاقامة دليل عليه 
فان قيل لم تتکرون على من بنازع في الاصل الثاني وهو G5‏ ان العام حادث 
فنقول ان هذا الاصل لیس Usb‏ فيالعقل بل نشته ببرهان منظوم من‌اصلین آ خر بن 
هو انا تقول اذ قلنا ان العام Gale‏ اردنا بامالمالان الاجسام والجواهر نقط فنقول 
کل جسم فلا يخلوعن اطوادث وکل ما لا يخلوعن الحوادث فہوحادث فیلزم منەان 
کل جسم فهو حادث فني اي الاصلين الفزاع 
فان قيل سم ds‏ ان کل er‏ او متحوز فلا ge st‏ الحوادث : فلا لانه لا يخاو 
عن اطرکة والسكون وھا حادثان فان قبل ادعيتم وجودها نم حدوٹھا فلا نسل الوجود 


ارت 


ولا الحدوث فلا هذا سوال قد طال الجواب عنه في تصانیف الکلام وليس GEE‏ 
هذا التطو يل فانه لا يصدرقط من مس_ترشد اذ لا يساريب عاقل قط سے ثبوت 
الاعراض في ذاته من VV!‏ والاسقام والوع والعطش وسائر الاحوال ولانی حدوثها 
وكذلات اذا نظرنا ا یاجسامالعاام لم :سكرب في تبدل‌الاحوال‌علیهاوان SHAME‏ 
حادثة وان صدر من خصم معاند فلامعنى للاشتغال به وان فر ض فيه خصم معتقدلا نقوله 
فروفرض محال ان کت بل اطصر في حدوثالعالم الفلاسفةوم مصرحون بان 
اجسام العالم تنقسم الىالسموات وی مت و على الدواموا حاد حركاته احادثة ولكبها dela‏ 
متلاحقة ‘pista J‏ وابد ا وا لی العناصر الاربعة التى يحو يها مقعر By PENS‏ 
کت في مادة dle‏ لصورها واعراضها وتاك المادة قدية والصور والاعراض حادثة 
متعاقبة عليها ازلاً وابد | وان الماء بنقلب بالرارة هواء والهواء ستجيل باطرارة نارًا 
وھکذا بقية العناصر وانها تمازج امتزاجات Wale‏ فتتکون منہما المعادن والنيات والميوان 
فلا تنفك العناصر عن هذه الصور الحادثة Vy!‏ ولا تنفك ا'سموات عن اطركات الاو ة 


لاطنات 


ابدا واغا بنازعون في قولنا ان ما لا يخاو عن ا Soly‏ فهو حادث فلا معنی ۱ 
في هذا الاصل ولکنا لافامة الرسم تقول 

اطوهر SEI ae Saya‏ والسكون وها حادثان اما الک حدوخا 
وس وان فرض جوهر سا کن كالارض ففرض حركته لبس يمال بل نعم جوازم 
بااضرورة واذا وقع ذلاك SL!‏ كان Fale‏ وكان معدم لاسكون فيكون السكون Vash‏ 
قله م لان القدم لا poten‏ ک5 بت ably‏ الدايل على بقاه الله تعالموان اردنا 
ساق دل عل وجود اط رکذ زائدة عل 0 قلنا انا اذا قلنا هذا وم ك lath‏ 
Ba‏ سوی jab!‏ بدلیل انا اذا قلا هذا الجوهر لیس ترك صدق قولنا وارن کان 
الموعر Ch‏ سا كتا فاوكان المفہوم من ال © عون کت لكان bail‏ تفي عين الجوهر 
سكن پطرد الدليل في اثبات السکون ونقيه وعلي ا مل فتكاف الدليل على الواضحات 
بزبدها تموضاً ولا بفیدها وضوحاً 

فان قيل ف عرفتم انہسا حادثة YU‏ كانت کامنة فظهرت#فانا لو كنا نشتفل في 

ذا الكتاب بالفضول اغارج عن المقصود لابطلا القولبالكون والظہور في الاعراض 
را ما ولک ما لا بطل مقصودنا فلا نشتغل به بل تقول اخوھرلا يخاو کون اطرکة 
فيه او ظرورها وها حادثان فقد ثنت انه لا خاوعن اطوادث 


ترطف 


Naina eee 
فان قيل فلعلہا انثقلت اليه من موضع آخرفے يعرف بطلان القول بانتقال‎ 

الاعراض فلنا قد ذکرفی ابطال ذلك ادلة ضعيفة لا نطول الکتاب بنقلها ونقضها 
ولکن a‏ في الكشف عن بطلانه ان نبین ان تجو يز ذلك لا ينسع له عقل من ۸ 
بزهل عن فہم حقيقة العرض وحقيقة الانتقال ومن فم حقيقة العرض تحقق اسقالة 
الانتقال فيه و بيانه ان الانتقال عبارة اخذت من انتقال الجوهر منحيز eI‏ وذلاف 
یثبت في العقل بان فہم الجوهر وفهم ايز وفہم اختصاص الجوهر بالیز زائد علي ذات 
الجوهر ثم عم ان العرض لا بد لہ من عل کا لا بد للهوهر من حیز فيل ات 
اضافة المرض الى Jol‏ كاضافة ا وہر الى ايز فيسبق منه ا الوم امکان‌الانتقال عنه 
2۵ھ وارکانت هذه المقايسة صفيخة لكان اختصاص العرض Sab‏ کون زائد | 
على ذات العرض وا مل کا كان اختصاص الجوهر بالی زکونا زائدا على ذات الور 
bls‏ واصار بقوم بالعرض عرض ثم يفتقر قيام المرض بالعرض الي اختصاص | خر يزيد 
علي القائم والمقوم به وهكذا يتساسل وپوادي الى ان لا بوجد عرض واحد ما لم توجد 
اعراض لا ale‏ لها فلنيمث عن Cull‏ الذي لاجله فرّق بين اختصاص العرض JAY‏ 
وبين اختصاص abl‏ :اليف OF‏ احد الاختصاصين زائدً! Je‏ ذات الختص ودون 
الا خر فنه يتبين الغلط في توم الانتقال pally‏ فيه ان امحل وا ن کان GY‏ للعرض کا 
ان nt!‏ لازم للجوهر ولكن on‏ اللازمين فرق اذ رب لازم ذان لاشيء ورب لازم لاس 
بذائي للشي*واعني بالذ اتی ما يب بطلانه بطلان الشيء فان بطل في الوجود بطل به وجود 
gH‏ + وان بطل في العقل بطل وجودالءل#به في العقل bla‏ لبس Gl‏ لموهرفانانع الجسم 
والجوهر اولاً م ننظر بعد ذللك فی ا یز اهو امر ثابت امهو امر موهوم ونتوصل الى تحقیق 
ذااث بدایل وندرك الجسم بلحس في المشاهدة من غير دلول فلذلك لم يكن ايز العین 
مغلا سم زيد ذاتیا لزيد وط ازم من فقد ذلك اطوز وتبدله بطلان جسمز بد ولاس 
کذلك طول زيد مغلا لانه عرض في زيد لا نعقلہنی نفسه دون زيدبل نعقل ز يدا 
الظو يل فطول زيد يعلم تاب اوجود زيد ويازم من لقدیرعدم زید بطلان طول زيد 
فليس لطول ز يد فوام في الوجود وف العقل دون زيدفاختصاصه بزيد ذال له اي هو 
لذاته لا gl‏ زائد عليه هو اختصاص فان بطل ذل كالاختصاص بطل تذاته والانتقال 
بطل الاختصاص فتبطل ذاته اذ لبس اختصاصه بزید زائد ا على ذاته gel‏ ذات 
العرض بخلاف اختصاص الجوهر بالحيز فانه زائد عليه فلس في بطلانه. بالانتقال ما 


۷ 
ست 
ببطل ذاتهورجع الكلام الى أن الانتقال بطل الاختصاص باعل فان کان‌الاختصاص 
0 على الذات متبطل به الذات وان لم يكن معنى زائدا بطلت ببطلانه الذات فقد 
کن هذا وآل النظر الي ان اختصاص العرض de‏ لم يكن زائدا على ذات العرض 
کاختصاص الجوهر جیزہ وذلك لا دکرناه من ات اخوهر Sie‏ وحده وعقل ايز 
به لا الجوهر عقل lly ght‏ العرض فانه عقل بالجوهرلا بنفده فذات العرض وکونه 
ay!‏ الین ولیس له ذات سواه فاذا فدرنا مفارقته لذلات اطوهر المعين فقد قدرنا 
عدم ذاته lel‏ فرضنا الكلام في الطول gid‏ المقصود فانه وان لم يكن عرضا ولکنه 
عبارة عن كثرة الاجسام في جبة واحدة ولكنه مقرب افرضنا الى الفہم فاذا فهم فلنتقل 
ol!‏ الى الاعراض وهذا التوفيق واتحقیق وان لم بکن لائقا بهذا الايجاز ولكن 
افنقر اليه لان ما کر فيه غير مقنع ولا شاف ققد فرغنا من اثباتاحد الاصلين وهو 
ان العا م لايخلوءن الوادت فانه لا يخلوعن SAI‏ والسکون‌وها حادثان ولیسا بنتقلین 
مع ان الاطناب لیس في مقابلة خصم معتقد إذ' جع الفلاسفة على ان اجسام العالم 
لاتاوعن الحوادث وم SAN‏ ون Sah‏ العالم ٠‏ فان فيل ند بقي الاصل الثاني وهو 
تولكم ان مالا خاوعن الوادث فہو حادث فا الدليل عليه ٠‏ قاتا لان ام لو کان 
teas‏ مع انه لايخلوءن الحوادث cae‏ حوادث لا اول فا ولازم اف تکون دورات 
اہ اك غير متناهية الاعداد وذلاك حال لان کل ٭ابفضی ا یا حال فبو حال ون ہین 

انه بازم عليه ثلاثة Mle‏ 
الاول ان ذلاك لو ثبت لکان قد انقضی مالا ناي له ووفع الفراغ منه وانٹھی ولا 


فرق بین قولدا انقضي ولا بين قولنا pl‏ ولا بين قولنا als‏ فیازم ان يقال فد تتاهی 
مالا بتناهي ومن انحال البين ان Plas‏ مالا SUA‏ وان ينتعي وبنقصي مالا بتباي 
الثاني ان دورات الفللك ان لل كن متناهية فهي اما شفع واما وتر وامالا شفع ولا 
وتر واما شفع ووتر معا وهذه الاقسام الاربعة حال فالمفضي اليا Sle‏ اذ غيل عدد 
لاشفم‌ولا وتراو شفع و وتر فان اشنع هو الذي إنقسم لیتسا بین کالعشرۃ ٹلا والوتر 
هو احد الذى لاینقس الى متساو بين كالتسعة وکل عدد مركب من آحاد اما ای 
بنقسم مساو Ov‏ اولا بنقسم Qu slate‏ واما ان بتصف بالانقسام وعدم لا نقسام اویتفك 
عن Cae‏ فهو تحال و باطل ان يكون شفع لان الشفع انما لایکون‌وترا لانه بعوزه واحد 


mr 7»‏ الاقتصاد 


و 


09 مہم مم می مہ مھ 
ناذا shail‏ أله واحد صار وترا فكيف اعوز الذي لا يتناهى واحد ومحال ان يكون 
وترا لان الوتر يصير شفعاً بواحد فيبقي وترا لانه يعوزه ذلك الواحد GG‏ اعوز الذي 
لا alt‏ واحد ۱ 
الغالث انه يلزم عليه انيكون عذدا نكل واحد منہما SOY‏ مان احدهما افلمن 

. الآخر وتمال ان بکون مالا ینتاه اقل le‏ لایتناهی لان الافل هو الذي یموزه ي» 
لواضيف اليه اضار متساويًا ومالا بتناهي كيف يعوزه شی* و بیانه ان زحل عندم 
يدور في كل ثلانین‌سنة‌دوره‌واحدة ell‏ ف يكل سدةدورة واحدة فيكو نعدد دونات 
زعل مغل ثلث عشر دورات الشمس اذ الشعس تدور فيثلاثين ستةثلائین دورة وزحل 
دور دورة واحدة والواحد من الثلاثين ثلث عش رتم دورات زحل لا نہایة لها وش اقل 
من دورات الشعس اذ بعل ضرورة ان ثلث عشرالثيء اقل من الشيء والقعر يدور 
في السنة gol‏ عشرة مرة فيكون عدد دورات الشعس مثلا نصف سدس دورات القەر 
وکل واحدلانهايةله وبعضه افل من بعض فذلك من الحال البين ٠‏ فان قیل مقدورات 
الباري تعالى عند لا نهاية لها وکذا معلوماته والعلومات ا كر من القسدورات اذ 
ذات gal‏ تعالى وصفانه معاومةله وکذا الموجود patel‏ الوجود ٠‏ ولبس شي« من ذلك 
مقدورا ۰ قلا نحن اذا قلنا Slay‏ مقدوراتہ لم نرد به مانرید بقولنا لا ale‏ لمعلوماته بل 
تريد به ان لله تعالى صفة بعبر عنما بالقدرة gla‏ بها الايجادوهذا الثاني لاينعدم قط 

ولس نحت قولنا هذا التاني لاينعدم اثيات اشياء فضلامن ان توصف ,انها متناهية 
او غير متناهيسة وانما يقع هذا الغلظ لن ينظر في المعاني من الالفاظ فيرى توازن bd‏ 
اللعاومات والمقدورات من حيت التصريف في اللغة فيظن ان المراد بہحا واحد هیپات 
لامناسية پیننها النية ثم تحت قوانا المعاومات لانهاية ها ايض سر يخالف السابق:منه الى 
الفهم أذ السابق منه الى الفہم انبات اشياء تسى معلومات لانهاية لها وهو حال ہل الاشياء 
ي الموجودات وهي متناهية ولکن بیان ذلك بسندعی تطوبلاً 

وقد اندفع الاشكال بالکشف عن معني نفي النهاية عن القدووات فالنذار في العارف 
الثاني وهو ااعاومات مستخني عنه في دفغ الالزام فقسد بانت صبة هذا الاصل cell‏ 
اثااث من مناج الادلة المذكورة في القبید الرايع من الکتاب 

وعند هذا Jw‏ وجود الصانع اذ بان القباس الذي ذ کرناء وهو فولنا ان العام 

حادث وکل حادث فله سبب فالعالم له سیب 


9 


ak 


فقد ثبت هذه الدعوی بهذا ا منہج ولكن بعد لم بظہر لا الا موجود 87 ناما 
Fale 2‏ او قدي وصنا 4 é‏ بظهر بعدفالنشتغل به 

( الدعوى الثانية ) ندعی ان السبب الذي اثبتاه لوجود العالم قدي فانه لوكان 
حاد لافنقر الى سبب آخر وكذللك السبب الاخرو al Jali‏ الى غير نهاية وهوتمال 

واما ان ينتهي الى قدي لاالة يقف عنده وهو الذي نطابہ ول‌عیه صانم الما م ولا 
بد" من الاعتراف به بالضرورة ولا نعنی بقوانا قدي الا ان وجوده غير مسبوق بعدم 
فليس يحت لفظ القدي الا اثباث موجود ونفي عدم سابق 

فلا نظان ان القدم معنى زائد على ذاث القدي فيازمك ان تقول ذلاث العنی ايض 
قدي بقدم زائد عليه و پنساسل القول الى غير نهاية 

( الدعوى الثائية  )‏ ندعي ان صانع العا مع کون موجود الم بزل فہو باق لا 

بزال لان ما بت قدمه امتجال عدمه 

lel,‏ فلنا ذلاث لانه pal)‏ لافتقر عدمه الى سرب ا ab‏ بعد استمرارالوجود 
3 القدم 

وقد ذكرنا انكل طار فلا بد له من سیب من حیث اله طار لا من حیث اله 
رکوہ 

وکا افتقر تبدل العدم بالوجود الى مرجح لاوجود على العدم فکذلك بنٹقر تبدل 
الوجود بالعدم الى مرجح للعدم على aged!‏ 

وذلك المرجح اما Jol‏ بعدم القدرة او ضد او انقطاع شرط من شروط الوحود 
Sle,‏ ان ii Se‏ القدرة اذ لوجود شي نابت جوز ان يصدرعن القدر ففیکون القادر 
باستعاله فعل شب والعدم لیس cgi‏ فيستحيل ان يكون فعلا وافعا باثر القدرۃة؛ فانا 
نقول فاءل العدم ہل فعل Cae‏ فان قبل نع کان VE‏ لان الننى لیس بشيء 

وان قال المعنزلي ان المعدوم ثبيء وذات فليس ذلك الذات من اثر القدرة فلا 
بتصف ان يقول الفعل الواقع بالقدرة فعل ذلك الذات فانها ازلية وانما فعلہ ني وجود 
الذات ولنی وجود الذاث لیس Cat‏ فاذ! ما فعل Cat‏ 

واذا صدق قوانا ما فعل bes‏ صدق قوانا انه لم بستعمل القدرةفي اثر jaded‏ 
کان Jatt by‏ شیا 


و باطل ان بقال ail‏ يعدمه ضده لان الغند إن فرض حادم اندفم‌وجوده bolas‏ 


رف 


القديم وکان ذلك اولى من ان بنقطع به وجود القديم 
Sle, (‏ ان یکون له ضد قدي کان موجود" معه في القڈم ول بعدهه وقد اعدمه 
کا الان و باطل ان يقال انعدم لانعدام شرط وجوده فان الشرط ان كان Fale‏ استعال 
ان يكون وحود القدي مشروطاً بخادث وان كان قدي فالكلام في اسقالة عدم الشرط 
کالکلام في استالة عدم المشروط فلا يتصور عدمه 

فان قيل فما اذ | تفنى عند الجواهر والاعراض ۰ قلنا اما الاعراض فبانفسها ونعنی 
بقولنا بانفسہا ان ذواتها لا يتصور لها بقاء 

و بفہم المذهب فيه بان پفرض في الرکة فان الا کوان العافبةفی احيان متواصلة 
لا نوصف بانها حركات الا بتلاحقہا على سبيل دوام التجدد ودوام الانعدام 

فانہا ان فرض بقاوها كانت VES‏ حركة ولا تعقل ذات LAS LI‏ م یعقل معا 
العدم عقيب الوجود ۰ وهذا یفہم في ال ركة بغير برهان 2 ' 

واما الاوان وسائر الاعراض Meee UB‏ ذكرناه من انه لوبق SEY‏ عدمه 
بالقدرة و بالضد کا سبق في القديم ومثل هذا العدم محال في gm‏ الله تعالى 

فانا ky‏ قدمه Yo)‏ وا“ قرار وجوده فا لم يزل فلم يكن من ضرورة وحوده حقيقة 
ناوه عقيبة کا کانمن ضرورة وجود اط رکة حقیقة ادن تفني عقيب الوجود واما 
al!‏ فانعدامها بانلا تخلق فيها SLI‏ والسكون فينقطع شرط وجودهافلا بعفلبقاها 

) الدعوى الرابعة ) — ندعی ان tile‏ العام ایس يجوهر یز لانه قد ثبت قدمه 
ولو کان میا لكان لا يخلوءن الحرکہ في خيزهاو السكون فيه وما لا يخلو عن الموادث 
فپو حادٹ کا سبق 

فان قیل بم تکرونعلي‌من تیه (age‏ ولا بعتقدہ متجيرًا ۰ قلنا العقل عندنا لا 
يوجب الامتناع من اطلاق الالفاظ واغا نع عنه اما 5h‏ اللغة واما gh‏ الشرع ٠‏ اما 
حق اللغة فذلاك اذا ادعى انه موافق وضع اللسان فیہحت عنه فان ادعي واضعه له 4 
امہ على الحقیقة اي واضع اللغة وضعه له فه كاذب على الاسانوان زع انه استعارة نظرا 
الى gall‏ الذي به شارك المستعار منه فان صلم للاستعارة لم پنکر عليه يحق اللغة وان ل 
يصلح قیل له اخطات على اللغة ولا بستعظم ذلك الا بقدر استعظام صنیع من بعدفي 
الاستعارة والنظر في ذلك لا يلبق عباحث العقول 

واما حق الشرع وجواز ذلك وتر مہ فبويخت فقعي يجب طلبه على الفقباء اذ لا 


اف 


فرق بين اليمث عن جواز اطلاق الالفاظ من غير ارادة معني فاسدو بین الث عن 
حواز الافعال وفيه رأ يان 

احدها ان بقال'لا بطلق اسم في حق الله تعالى الا بالاذن وهذا لم برد فيهاذن 
نرم ۰ واما ان يقال لا يخرم الا adh‏ وهذا لم برد فيه نحي فينظرفان كان يوم خظاء 
فهب الاحتراز منه لان ایہام الخطاء في صفات الله تعالى حرام ٠‏ وان لم بوم خطاء يكم 
ٹر یه فكلا الطريقين Jase‏ ثم الایہام يختلف بالاغات وعادات الاستمال فرب لفظ 
يوم عند قوم ولا بوم عند غير : 

( الدعوى pai  ) death!‏ ان صانع العالم لبس جم لان کل حسم فبومتاً اف 
من جوهرین متميزينواذا SEH‏ ان یکون‌جوهر | Voor va SEN‏ وحن لا نعني 
باجم الاهذا ر 

فان “olen‏ جسما by‏ برد هذا المعنى كانت المضايقة معه يحق اللغة او يق الشرع لا 
بح العقل فان العقل لا & في اطلاق الالفاظ ونظ اطروف والاصوات التي في _ 
امطادعات ولاك 0 لكان مقدرًا بقدار فوص و جوز آن نکن أصغر dun‏ 
او | کبر ولا يأرجح احد الجائزين عن الا خر الا بخصص ومرجع کا سبق فینتقر إلى 
خصص تصرف فيه فیقدره بقدار خصوص OSG‏ مصنوعا لا le‏ وتخاوقا لا Ble‏ 

( اادعوی السادسة ) - ندعي ان صانع الام لیس بعرض لانا نعني بالعرض ما 
إس_تدعي وجوده Gis‏ أقوم به وذلاك الذات جسم او جوهر ومها كان الجسم واجب 
الحدوث كان الخال فيه ایض Col‏ لامحالة اذ ببطلانتقال الاعراض وقد ينا ان صانع 
العام قد فلا یکن ان یکون عرض وان فهم من العرض ما ہو صفة لشيء من غير ان 
oS‏ ذلك الشيء یا فين لا نکر وحود هذا فانا نسشدل على صفات الله تعالی نم 
برجم النزاع الى اطلاق اسم الصانع والفاءل فان اطلاقه على الذات الموضوفة بالصفات 
اولی من اطلاقه علي الصفات ۱ 

ناذا Ls‏ الصانع لبس بصفة عنینا به ان الصنع مضاف الى الذات التی نقوم بها 
الصفات لا الى الصفات کا انا اذا Lis‏ النجار لبس بعرض ولا صفة عنینا به ان صنعة 
التجارة غير مضافةالیااصفات بل الىالذات الواجب وصفها dad‏ من الصفات حتى یکون 
le‏ فکذا القول في صانع العالم وان‌اراد النازع بالعرض امرًا غیرالحال في الجسم وغير 
الصفة Hal‏ بالذات كان ات في منعه tall‏ او الشرع لا للعقل 


d‏ ٭ 


( الدعوی السابعة ) > ندعى اله لیس في جهة مخصوصة من الجهات الست ومن 
عرف ger‏ لفظ الجهة ومعني لفظ الاختصاص ہہ قط اسقهالة fool!‏ غير الواہرٴ 
والاعراض اذ abl‏ معقول‌وهو الذي يختص الوەر به ولکن اليز انما صير جهة اذا 
اضيف الى ثي» آخر بز 

فالجهاث ست فوق واسفل وفدام وخلف وین وثمال ۰ فعنی کون الشيء فوقنا 
هو انه فی حيز بلي جانب الرأأس ۰ ومعنی کونه C2‏ انه في حيز پی‌جانب الرجل ٠وكذا‏ 
سائر الجهات فكل ما قيل فيه انه فيجهة فقد قیل انه في حيز مع زياد ةاضاقة 

وقولنا الثي» في خيز يعقل :بوجھین احدها انه يختص به بحيث ينع مثله “رن 
ان يوجد بحيث هو وهذا هو الجوھر والاخر ان يكون حالا فی الجوهر فانه قد يقال انه 
بجهة ولكن بطر بق التبعية الجوهر فلس کون العرض فی حهة ککون الجوهر بل الجهة 
وهر dal‏ وللعرض بطر یق التبعية لجوهر فہذان وجهان معقولان فی الاختصاص بالجهة 

فان اراد الخص احدھا دل على بطلانه ما دل على بطلان كونه جوهرًا او عرض 

وان اراد امرًا غيرهذا فہو غير مفہوم فیکون الق في اطلاق baked‏ ينفكءن معنى 
غير مفہوم لاغة والشرع لا العقل فان ۰ قال العم انما اريد بكونه بجھة معنى سوى هذا 
فلم ننکره + ونقول له اما لفظك Lb‏ نتكره من حیث انه يوه امفہوم الظاهر منه وهو ما 
يعقل ا وەر والعرض وذلك كذب على الله تعا ی واما مرادلك منه فلست آنکره فان ما لا 
افهمه كيف انکرہ وعساك تريد به عله وقدرنه وانا لا آئکرہ کونہ بجھة على معني انه 
عام وقادر فانك اذا جت هذا الباب وهو ان تريد باللفظ غير ما وضع اللفظ له ويدل 
عليه في التفام لم يكن ما تر بد به حصر فلا انکره ما لم تعرب عن مرادك با افهمه من 
اءر يدل على الحدوث فان کان ما يدل على الحدوث فهو في ذاته حال ويدل ایض على 
بطلان القول بالجهة لان ذلك يطرق الواز اليه ویجوجه الى خضص بخصصہ باحد 
وجوه الجواز وذلك من وجهين احدها ان الجهة الى ختص به لا تخنص به لذاته فان 
سائراطهات متساو ية بالاضافة الى ا مقابل لجهة فاختصاصه ببعض GUL‏ ااعینة لیس 
پواجب لذانه بل هو جائز glee‏ الى خصص يخصصه ویکون الاختصاص فيه معنی 
زائد | على ذانه وما يتطرق المواز اليه “تال قدمه بل القدع‌عبارة gale‏ واجب الوجود 
من جيع الجهات ٠‏ فان فيل اختص هة فوق لانه اشرف Ad)‏ 

قلناايانما AeA blo le‏ فوق بخلقہ الما في هذا اطبز الذي خلقه فيه فقيل Be‏ 


۱ ١ Rh 


العام | يكن فوق ولا تحت Mel‏ اذ ها:مشتقان من Ul‏ والرجل ول يكن اذ ذاك 
حیوان فنسبی الي ail‏ ای تلى را سه فوق والمقابل له نحت 
والوجه الثاني انه لو كان يجبة لكان محاز با خسم العالم وكل jhe‏ فاما اصفر منه 
WSU‏ مساو او وكلذلك يوجبالنقدير مقدار وذلك المقداريوز فيالعقل ات 
بفرض اصغر منه او اکر chs‏ الى مقدر ومخع‌صن 
فان قيل لو كان الاختصاص ALL‏ بوجب اللقدیر لكان العرض مقدر! 
قلنا العرض لبس في جہة بنفسهبل بتبعیتہ لجوهر فلا جرم هو ایض مقدر بالتبعية 
bb‏ نعل انه لا توجد عشرة اعراض الا في عشرة جواهر ولا يتصور ان GOS‏ عشر ين . 
فثقدیر الاعراض عشرة لازم بطز يق التبعية لتقد برالمواہ رکا لزم كونه بجهة بطريق التبعية 
: فان قیل فان ۸ يكن خصوصا 4g‏ فوق فا بال الوجوه والا بدي ترفع الى elt‏ 
في الادعية شر وطبعً وما all‏ صلی الله عليه وسل قال جارية التي قضد اعتافہا فاراد 
انيستيقن ايانها ابن الله فاشارت الى thee!)‏ فقال انہا موا منة٭فالحواب عن الاول ان‌هذ | 
ضاي قول القائل ان لم يكن الله تعالى في الكمبة وهو پیتہ فا انا نجه ونزورهومابالنا 
نستقبلہ في ااصلاة وان ۸ يكن فی الارض فابالنا نتذلل بوضع وجوهنا على الارض في 
الود وهذا هذيان بل يقال صد الشرع من تعبد SEL‏ بالكعبة في الصلاة ملازمة 
الثبوت في جہة 2 واحدة فان ذلك Vey‏ افرب الى المشوع وحضور القلب من اتاد 
على الجهات مم ما کانتاطبات متساوية من ست امکانالاستقبال حصصن الله We‏ 
مخصوصة بالتشريف والنعظم وشرفها بالاضافة .الى نفسه واستال القلوب الها diy pl,‏ 
ليغيب على استقبالها فکذلاك السا قبلة الدعاء کا ان البيث قبلة الصلاة والمعبود بالصلاة 
والمقصود بالدعاء منزه عن الماول في الببت والساء نم في الاشارة بالدعاء الى السماه سر . 
اطیف يعر من یتلبه لامثاله 
وهو ان نجاة العبد وفوزه في الا خرة بان تواضع اله لله تعالى و يعتقد التعظي لر )4 
والتواضع والتعظم عمل القلب وا لته العقل واطوارح" انما استعملت اتطہور القلب 
وتركيته فان القلب خلق خلقه يتأ ثر بالمواظبة على lel‏ الجوارح کا خلقت الجوارج 
متا رة لمتقدات القاوب ٠‏ وااکانالمقصود ان يتواضع في نفسه بعقله وقلبه بان يعرف 
ا يلاد الله dle‏ وعلوه وکان من اعظم الادلة على 
خسته الموجبة لتواضعه انه مؤلوقمن تراب ٠‏ كلف ان يضع علي الأراب الذي هو اذل 


% ۲ کچ 


الاشياه وجهه' الذي ہو اعز الاعضاء ليستشعر فلبه التواضع بفعل Waele Sigh!‏ لارض ' 
فیکون البدن مثواضها في مہ وشخصه وصورته بالوجه المكن فيه وهو معائقة الراب 
الوضيع ایس ویکون العقل متواضعاً لربه le‏ يليق به وهو معرفة الضعة وسقوط الرتبة 
وخسة المنزلةعند الالتفات الى ما خلق منه ١‏ 

gus! L5G‏ 7 تعالى وضيعة على القاب فيها نجانه وذلك ool pay Cay!‏ تشترك 
فيه الجوارح و بالقدر الذي يکنه ان تحمل الجوارح. ٠‏ وتعظيم القلب بالاشارة الى عاو 
الرتبةعلرطريق المرفقوالاعتقاد ٠‏ وتعظي الجوارح بالاشارة الى یة الما الذي هو اعلى 
الجبات وارفعہا في الاعتقادات فانغاية تعظم الجارحةاستعالا في اطبات حتى انمن 
المعتاد المفهوم ا لحاورات ان ast‏ الانسان عن عأو رثنشه ane‏ وعظم ولاته فيقول اءره 
في الساء السابعة وهو انا ينبه على علو الرتبة ولكن يستعير لدعاو لكان وقد پشیربرامہ * 
الى الساء في تعظيم من يريد تعظيم امره اي اءره في السماء اي في العاو وككون الساه 
عبارة عن العلوفانظ ر كيف تطف الشرع بقلوب الیو جوارحهم فی سياقهم الى نع 
اله ( وکیف ) جہل من قلت بصيرته و coh‏ الا الى ظواهسر الجوارح والاجسام 
وغفل عن | سرار القلوب‌واستغناغ| 5 التعظيم عن تقدير الجهات وظن ان الاصل مایشار 
اليه بالجوارح by‏ يعرف انالمظنةالاولى glint‏ القاب وان مه باعتقاد علوالرتبة لا 
باعتقاد عاو المكان وان الجوارح في ذلك خدم واتباع يخدمون القلب على الوافقة في 
التعظيم بقدر لمكن bed‏ ولا يكن في ابوارح الا الاشارة الى الجبات ( فبذا هوالسی) 
في رفع الوجوه الي الساء عند قصد التعظيم ويضاف اليه عند الدعاء امر آخر وهوان 
tell‏ لاينفك عن Ad) ye‏ من نم الله dle‏ وخزائن ae‏ اسعوات" وخزان ارزاقه 
الملائكة ومقرم ملکوتاسموات وم الموكلون بالارزاق وقد قال الله تعالى ( ونی السیاء 
رزقك وها توعدون ) والطبع يتقاضى الاقبال بالوجه على اظرانة التي هي مقر الرزق 
المطلوب فطلاب الارزاق من الوك اذا اخبروا بتفرقة الارزاق على باب اغزانة مالت 
وجوههم وقاو بم الى حهة اغزانة وان لم يعتقدوا آن‌اللاک في BIL!‏ فبذا هو تورك وجوه 
ارباب الدین الى جهة السماء طبعا وش 

ام العوام AB‏ بعتقدون ان معبودهم في السماء فیکون ذلاک احد اسباب اشاراتہم 
تعالى رب الارباب عا اعتقد الزائغون علوًا aS‏ 

واما حکه صلوات الله عليه بالايان للجارية لما اشارت الي السماد فقد امكشف به 


ےہ 


ایض اذ ظهر ان لا سبیل للاخرس St‏ تفهم عو 0 سد 
كانت خرساء کا حك ۰ وقد كان یظن بها انها من عبادة الاوثان ومن يعتقد اله في 
بيت الاصنام فاستنطقت عن معتقدها cis‏ بالاشارة الى Hell‏ ان معبودها ایس في 
وت الاصنام کا يعتقدوه اولك 

فان قیل فنني الجهة بوژ دی الى محال وهو اثبات موجود تخلو عنه الجهات الست 
ویکون لا داخل العالم ولا خارجه‌ولا Sate‏ به ولا منفصلاً عنه وذلك محال 

فلنامسلم ان کل‌موجود یقبل‌الاتصال فوجوده لامتصللا" ولامنفصلا حال وان كان 
موجود بقل الاختصاص با حھة فوجوده مع خلو الجهات الست عنه حال فاما موجود 
لا بقبل الاتصال ولا الاختصاص BEALL‏ عن طرفي النقیض غير حال وه و کقول 
القائل تیل موجود لا بکون عاجرا ولا قادرا ولا عاماولا Sale‏ فان‌احدااتضادین 
لا يخاو الشيء Slag ae‏ له ان کان ذلاك الثىء قابا العضادین فبستمیل ae‏ عنھا 
واما جاد الذي لا يقبل [ely‏ منها لانه فقد شرطها وهو الیاۃ od‏ عدها ليس 
تحال ۰ فكذلك شرط الاتصال والاختصاص بالجهات اتحیزوالقیام بالتجرزفاذا فقد هذا 
م یل الخلق عن متضادته فرجع النظر اذا الى ان موحودا لیس بيز ولا هو في 
"يز بل هو نافد شرط الاتصال والاختصاص! ہل هو محال ام لا 

فان زع اخەم ان ذلك مهال وحوده نقد دلانا عليه بانه مھا بان آن کل 52 
حادت وان كل Sale‏ يفثقر الى فاعل ليس بحادث فق دازم بالضرورة من هاتین‌القدمتین 
بوت موجود ليس ت یز اما الاصلان فقد اثيتناها واما الذعوى اللازمةمنها فلاسبیل 
الى جحدهامم الاقرار بالاصلین 

فان فال امم ان مثل هذا الموجود الذي ساق Sis‏ الى SS!‏ غير منہوم 
فیقال له ما الذي اردت بقولاگ غير مفہوم فان اردت به انه غير *تخيل ولا متصور 
ولا داخل في الیم نقد صدقت فانہ لا بدخل في الوم والتصور وایسال الا جسم. له 
لون وقدر فالمدفك عن اللون والقدر لا بتصوره SLE!‏ فان الخال قد انس با مبصرات 
فلا يتوم اي الا على وفق م١‏ ولا يستطيع ان یتوم ما لا aly‏ 

وان اراد atl‏ انه لیس بعقول اي لاس معاوم بدليل العقل فهو مدال اذ قدهنا 
الدليل علي نبوته ولا معنى امقول الا ما اضطر العقل الى الاذعان للتصديق به موجي 

رف الاقتصاد 


روگ 


الدلیل الذي لا يكن مغالفتہ وقد git‏ هذا فان قال الخصم فا لا یتصور في SUE!‏ 
لا وجود له تعکر بان ULE!‏ لا وجود له في نفسه فان ایال نفسه لا یدخل فی ایال 
وال ية لا ندخل في SIL!‏ وکذلك العلم والقدرة وكذللك الصوت HEIN,‏ ولو كاف 
ارم ان G13 gad?‏ اصوت لقدر له و ومقدار | وتصوره NIT‏ 

ومکذا جميع احوال النفس من ا جل والوجل :الفسق والغضب والفرح وازن 
الوب فن يدرك بالضرورة هذه الاحوال من نفسہ و يسوم خیاله ان ةق ذات 


هذه الاحوال فده يقصر عنه الا بتقدير خطاء نم ینکر بعد ذلك وجود موجود لا 
بدخل في خياله فہذا سبي ل كشف الغطاه عن المسئلة ٠‏ وقد جاءزنا حد الاختصار 
ولکن اامتقدات ا ختصرۃ في هذا الفن اراها AE‏ على الاطناب في الواضحات والشروع 
في الز بادات ا ارجة عن الات مع التساهل في مضايق الاشكالات رایت نقل 
الاطناب من مکان الوضوح الى موافع الغموض ام واولى 

( الدعوى الثامنة ) ندعي ان الله تعالى منزه عن ان بوصف بالاستقرار على ol‏ 
فان کل “کن على حم ومستقر عليه مقدر لا عالة فانه اما ان ایکون كبر منہ او" 
اصغر او مساو با وكل 23 لا يخاو عن التقدير وانه لو جازان اسه جسم من هذه 
الجهة لجاز ان ياسه من سائر الجهات فیصیر عاط به والخصم لا بعتقد ذلك بال وهو 
لازم على مذهبه بالضرورۃ وعلى ا ماد لا يستقر على ا لسم الا جسم ولا يخل فيه الا 
عرض وقد بان انه dla‏ لیس خسم ولاعرض فلا حناج الى افران هذه الدعوی 
باقامة البرهان‌فان قل نما معنى فوله تعالى9 الرجن على العرش استوى وما معنی فوله 
عليه السلام بنزل الله کل ليلة الى مهاه الدنیا ٠‏ قلا الكلام على الظواهر الواردة في 
هذا الباب طو یل ولکن نذكر منهج في هذبن الظاهرزن پرشد الى ما عداہ وهو انا 
نقول الناس في هذا فر قان عوام وعلاء والذي نراء اللايق بعوام SE‏ ان MEY‏ 
بم في هذه التأو بلات بل ننزع عن عقائدم كل ما يوجب التشبيه ویدل علي 
الحدوث ونحقق عندم انه موحود لی كثله شى* وهو الميع البصير ۰ واذا سألواعن 
77 زجروا عنها Sis‏ لس هذا مشک فادرجوا فلکل عل رجال 

le,‏ با اجاب به ماک این cll‏ رضی ae all‏ بعض اھ See‏ سئل 
عن الامتواه فقال الاستواء معلوم والكيفية جهولة SI Sy‏ عنه بدءة NY,‏ بة 
واجب وهذا لان Sele‏ الموام لا لنسع اقبولا لعقولات ولا احاطتهم بالغات ولالتسع 


6۲۷ 
لفهم توسیعات العرب في الاستعارات 
واما العلاء فاللائق بهم تعر يف ذلك و a‏ واست اقول ان ذلاك فرض عبن‌اد 
ل پر د به تکلیف بل التكليف التنز يه عن کل ما تشبهه بغيره فامامعافي القرا ر bo‏ يكلف 
الاعيان فم ججیعہا اصلا ولكن اسنا نرتفی قول من يقول ان ذلك من التشابہات 
كروف اوائل السور فان حروف اوائل السور ليست موضوعة باصطلاح سابق للعرب 
الدلالة على المانی ومن نطق بحروف وهن كلات لم !حم عليها فواجب ان يكون معناه 
xe‏ الا ان يعرف ما اردته فاذا ذکره صارت تلك الروف كالاغة الخترعة منجهته 
اما وله صلی الله عليه وسلم ينزل الله تعالى الى السماء الدنیا فلفظ مغهوم” ذكر 
es‏ وعم انه يسبق الى الافہام منه gall‏ الذي وضع له او gall‏ الذي يستعارفكيف 
يقال انه متشابه بل هو Lt‏ معنى خطاء عند الجاهل ومفهم مع ها كيد اما 
وهو كقوله تعالى # وهو le! a:‏ كنتم که فانه يخيل عند ااهل اجتاعا مناقضا لكونه 
على العرش وعند dll‏ یفہم انه مع الكل بالاحاطة والعام وكقوله صلی الله عليه وسلم 
قلب ا اون بین اصبعين من اصابع الرحمن فانه عند المادل ل عضوین مركبين 
الم والعظم والمصب مشتقاین على الانامل والاظفار ناہتین من الکف وعند المالم 
gal! 0 1‏ المستعار له دون الموضوع له وهو ماکان الاصبع له وکان سر الاصیع 
وروحه وحقیقته وهو القدرة Je‏ التقلیب کا شاا دلت ا اعیة علیه‌في‌قوله وهو Sas‏ على 
ما تراد المعية له وهو الم والاحاطة ولکن من شائع ارات ابر الم ارف ادب 
عن ا بب واستعارالسیب الستعار منه وكقولهتعالى (۱) ( من لق رتب الي شبراثقربت 
اليه La‏ ومن اتاف عشي اتيته بهرولة ) فان المرولة عند الجاهل تدل‌علی نقل الاقدام 
وشدة العدو وكذا الاتيان بدل على القرب في ااسافة 
وعند العاقل يدل على gall‏ المطلوب من قرب المسافة بين الناس وهو قرب الكرامة 
والانعام وان معناه ان gay‏ ونی‌تی اشدانصیابا المعبادي من طعت مالي ودر کیا قال 
(۲) ( لقد ظال شوق الابرار الى لقائی وانا الى لقائہم لاشد شوقًا ) تعالىالله عا بغوم 
من معنى لفظ الشوق بالوضع الذي هو نوع ال کلت امسر وم یر در ود 
ل ا اشتاق اليه والاقبال عليه وافاضة النعم ةلد يه فعير به عن المسبب وکا 
عبر بالغضب والرضىعنارادة الغواب والعقاب الذي ها نُرتا الغضب والرضی ومسبباہ في 


( ۱ ) حدیث قدسي ( ۲ ) حديث قدسي 


شاف 


slat‏ وكذ اماقال في المجر الاسود انه مين الله فالارض بظن الجاهل انه اراد به امین 
Fl Seed all‏ عضو م رکب من طرودموعظ منقسم بخمسة أصابع غ انه ان فتح بصيرته 
Je‏ انه كان على العرش ولا يكون ینہ في الكعبة م لا يكون جرا اسود فیدرك Bab‏ 
مسكة أنه استمير لإ اغة فانه يوامر باسئلام الجر ولقبیلہ کا بممر بتقبيل بین االك 
فاستمیر اللفظ لذلك والكامل ial‏ البصير لا نعظم عندہ هذه الامور بل یفہم معانيها 
على البدہة فلارجع الى معنى الاستواء والنزول اما الاستواء فو نسبتہ للعرش لاعالة 
wl SEY‏ یکون العرش اليه نشبة الا So‏ 00 او مراد! او مقدور! علیته او 
Mee‏ مغل حل العرض او مانا مثل مسلقر الجسم ولکن بعض هذه النسبة ایل ie‏ 
و عضبا لا نے اللفظ الاستعارة به له فان کان في de‏ هذه النسبة مع الہ لا سبة 
سواها نسبة لا میا العقل ولا ينبوا عنها اللفظ Jal‏ انها الراد اما کونه مک او 
لا کا کان لجوهر والمرض 31 اللفظ إصلح له ولکن العقل يخي له کا سبق واما کونه 
Calan‏ وم رادا فالعقل لا يخيله ولکن اللفظ لا يصلحله واماكونه Wyte‏ عليه ووافً 
في das‏ القدرة Vets‏ له مع انه اعظم المقدورات وبصاح LLY!‏ عليه لان CAE‏ 
به و بنمه به على غیرہ الذي هو Aigo‏ في العظم فهذا عا لا له المقل es‏ له اللفظط 
فاخلق بان یکو ن هو المراد فطع اما صلاح اللفظ له فظاهر عند اظہیر بلسان العرب 
وانا ينيو عن فهم مثل هذا افہام المتطفلين على لغة العرب الناظرين الما مس بعد 
الملتفتين اليما التفات العرب الى اسان الترك حیث ل نتعلوا منها الا اوائلها فن BN‏ 
في اللغةان يقال استوى الامیرعلی ملكنه حني فال الشاعر 

٭ قد استوى بشیر على العراق ٭ امن غير سيف ودم x Shy‏ 

ولذلاث قال بعض السلف رفي الله عنهم يفم من فوله تعالی( الرحمن على العرش 
استوی ) ما فهم من فولہ تعالی ثم استوى إلى السماہ وش دخان 4 واما فوله صلی 
الله عليه Jes‏ بزل الله الى السماء الدنيا فلتأ ويل فيه تحال من وجهين 

احدھا 3 اضافة النزول اليه وانه يجاز و بالحقيقة هو مضاف الى ملك es‏ 
الملائكة کا قال تعالی ( واسئل القرية ) وااسئول بالحقیقة اهل القرية وهذا ازضاً من 
المتداول في الالسنة اعني اضافة احوال التابع الى المتبوع فیقال ترك اللات على باب 
البلد و يراد عسكره فان ا خبر بنزو ل الملك على باب AI‏ يقال له هلا" خرجت ازيارته 
فیقول لا لانه عرج فيطريقه على الصيد وم ينذل بعد فلا يقال لدف نذل الك والاان 


رف 


تقول لم ينزل بعد فیکونالفہوم من نزول اللاك نزول العسکر وهذا جلي a‏ 
والغافي ان ed‏ النزول قد 0 التاطف والتواضع في حق الى کیا ستم 
الارتفاع اع اکر بقال فلان رفع راسه ای عنان السیاء اي تکبرو يقال ارلفع ۳ i‏ 
onde‏ اي تعظم وان علا امرہ يقال امره في السماء السابعة وفي معارضته اذا سقطت 
.رنسته بقال فد هوى به الى اسفل السافلیی واذا تواضع و وتلطف له تطامن الى الارض 
ونزل الى ادلی الدرجات فاذا فہم هذا وعم ان ن النزول عن الرتبة بتركها او سةوطها bo‏ 
النزول عن الرتبة بطريق التلطف وتركالعقل الذي يقتضيه علو الرنبة وكالالاسعة:اء 
فالنظر ا الى هذه Gul‏ الغلاثة اتی بتردد اللفظ lay‏ ما الذي يجو زه العقل 
اما النزول بطريق الانثقال فقد احاله العقل کا سبق فان ذلك SEY‏ الا في 
ely nds‏ سقوط الرتبة فهو حال لانه مجانه قدي بصفانہ وجلاله ولا عکن زوال غلوه 
واما النزول بعنی الاطف والرحمةوترك الفعل اللا بالاستغناه وعدم المالاة فهو مکن 
فيتعين التاز يل عليه وقیل‌انه ما نز تزل فو لدتعالى 9# رف الدر جات دوالدرس اساشعر 
alee)‏ رضوان الله ote‏ من مہابة عظعة واستبعدوا الانساط في السوآل والدعاء 
5 ذلك ا لال فاخبروا ارت اللہ میعانه وتعالى 3 UF‏ جلاله وعلر شا نه متاطف 
بعباده رحیم بهم خیب لم مع الاستفناه عنهم اذادعوه وکانت ا ابة الدعوة نزولا 
بالاضا فة الى ما بقتضیه ذلك الال من الاستغناه وعدم البالاة عبر عر ذلك 
بالازول Cet‏ اقلوب العباد على الباسطة بالادعية بل على الركوع والسجود فان من 
يستشعر بقدر ظافة مبادي جلال ail‏ تعالى استبعد مجودہ وركوعه فان تقرب العباد 
كلهم بالاضافة الى جلال اللہ انه اخس من eles F‏ لمكن اصابعه نال 
فصد ااتقرب الى ملاك من ماوك الارض ولو عظم 7 ملک من SM‏ لا شحق به التو ہچ 
بل من عادة SAM‏ زجر الار زالعن‌اخدمة والسجود بين ايديم والتقبیل لعتبة دورش 
ee‏ لم عن الاستخدام وتعاظاً عن استخدام غير الامراء والاکابر © جرت به 
عادة بعض الخلفاة فاولا النزول عن مقتضی الال بالاطف و الرحمةوالاستهابة لافتفی 
ذلك الخلال ان oe‏ القلوب عن الفكر ويخرس الالسنة عن الذکر ويخمد الجواوح 
عن اطرکذ فمن لاحظ ذلك الجلال وهذا الاطف استبان له علي القظع ان عبارة 
النزول مطابقة Joke!‏ ومطلقة في موضوعها لا على ما فهمهالمهال فان قيل فلا خصص 
السيا* الدنیا ٠‏ نا هوعبارة عن الدرجة الاخيرة التي لا درجة بعدها کا بقال سقظ 
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الى الأرى وارثفع الى الثر يا علي لقدیر ان الأريا اعلى الکوا کب والأرى اسفل المواضع 

فان قيل فلل خصصن بالليالي فقال بنز ل كل ليلة #فلنا لان الخاوات مظنة الدعوات 
والايالي اعدت لذلاک حيت يسكن ety SE!‏ عن القاوب ذکرم lyn»‏ لذكر الله 
تعالى قلب الداعي فثل هذا الدعاء هو go MI‏ الاستيابة لا ما بصدرعن غفلة القاوب 
عند تزاح الاشتغال 

( الدعوة التاسعة ) ندعى ان الله جانہ وتعا یءرتی“ خلافا للعتز لة وانما اوردناهذه 
المسثلة في القطب الوسوم بالنظر فی ذات الله جانہ وتعالى لامرين احدھا ان GS‏ 
الرواية عا بازم على تفي الجهة فازدنا ان نبون كيف يجمع بین نفي اطهة واثبات الرواية 

kl,‏ انه alle‏ وتعالى عندنا “By‏ لوجوده ووجود ذاته فلس ذلك الا لذاته 
فانه لیس لفعلہ ولا لصفة من الصفات بل کل موجود ذات فواجب ان یکون مرب 
کا انه واجب ان ae‏ معلوماً واست gel‏ به انه واجب ان كن بل 
بل بالقوة أي هو من حيث ذاته مسثعد لان glad‏ الرذية به وانه لا مانع ولا "فيل 
في ذاته له فان امتنع وجود الروية pW‏ آخر خارجعن ذاته کا تقول الاء الذيفي 
النهرءر و وا مر الذي في الدن مسكر ولیس كذلك لانه يسكر و بروي عبد الشرب 
ولکن معناه ان ذاته مستعدة لذلاك فاذا فهم راد منه فالنظر في طرفین 

احدھا في الجواز المقلي والنانی في الوقوع الذي لا سبيل الي دركه الا بالشرع 
ومھا دل الشرع على وقوعه فقد دل ایض لا محالة على جوازه ولکنا ندل Shag‏ 
واقمین:عقلیین على جوازه 

الاول هو انا تقول ان الباري سجانه موجود وذات وله ثبوت وحقيقة واا يخالف 
سائر الموجودات في استحالة کونه Cale‏ او موصوقا با يدل على الحدوث او موصو 
بصغة لنافضی صفات AY!‏ من العل والقدرة وغيرها فكل ما نصح لموجود فهو اعم في 
حقہ تعا ی ان لم بدل علی الحدوث ول ينافض صفة من صفاته والدليل عليه تعلق الم 
به فانه لا لم یود الى تغير في ذاته ولا الى مناقضة صفاته ولا الى الدلالة على الحدوث 
سوی Obs ay‏ الاجسام والاعراض في جواز تعلق العلم بذاته وصفانه والراية نوع 
عل لا بوحب تعلقہ بالمرنى تغير صفةولا يدل على حدوث فوجب الک dele‏ کل موجود 

فان‌فیل فکونهمرئیابوج HS LES‏ جبة بوج بکونهعرضا او جوهر اوهوحال 

ونظم القياس انه ان کان مرت فهو tet‏ من الرأ يوهذا اللازم‌الفاافضی الى ار بتحال 


رف 


انا احد الاصلین من هذا القياس مسلم نک وهو ان هذا اللازم حال ولك 
الاصل الاول وهو flea!‏ هذا اللازم على اعتقاد الروكية git‏ 

فنقول ۸" فلتم انه ان کان Bp‏ فبو يجهة من EN‏ اكلم ذلك بضرورۃ ام بنظر 
ولا سبیل الى دعوی الضرورة واما النظر فلا بد في بیانه ومنتهاهم انهم لم يروا الىالان 
Gs‏ الا وكان بجھة من الرأً ي مخصوصة فيقال وما | بر فلا 4 باستحالیه ولو gle‏ 
مذا از حیسم ان بقول انه dle‏ جسم لانه فاعل فانتا ل ٦‏ ا2 
Lee‏ او يقول ان كان فاعلا وموجود فهو اما داخل العالم واما خارجه واما متصل 
واما منفصل ولا تخلو عنه الجهات الست فانه jet‏ موجود الا وهو كذلك فلا فضل 
کو بین She‏ وحاصله يرجم الى ام بان ما شوهد dey‏ ينبغي ان لا بعلل غيره 
الا Je‏ وفقه وھ وکن یعلم الجسم وینکر العرض و بقول لو کان موجود | لكان يختص 
بجبزو عنم ant‏ من الوجود بحيث هو کالسم ومنشاه هذا allel‏ موجودات اختلاف * 
الموجودات في حقائق الإواص مع الاشتراك في أمور عامة وذلك بك لا اصل له على 
ان Sp‏ لا يغفل عن معارضتہم بان الله يرى Andi‏ و بر که العام وهو لیس et‏ من 
نفسه ولا من العام فاذا جاز ذلك فقد بطل هذا ایال وهذا ما یعترف به ا کر 
المعتزلة ولا خرج عنه gh‏ اعترف به ومن انکر منهم فلا يقدر علي انکار روبةالاندان 
نفسہ في BM‏ ومعاوم انه لیس نی مقابلة نفسه فان ز موا انه لا بری نفسہ وانما بری 
صورة AS Ue‏ اصورته متطبعة في ارآ انطباع النفس في LAWL!‏ 


فيقال ان هذا ظاهر الاستحالة فان من تباعد عن مرا منصو بة في حائط بقدر 
ذراعین بری صورته بعيدة عن جرم FTN‏ بذراعين وان تباعد بثلاثة اذیع AUG‏ 
فالبعيد عنالمرأة بذراعي نكيف بكون منطبعا فیا ارآ وسعكالمرا ة ر مالا بزبدعلی “مك 
شعيرة فان كانت الدورة في شي“ وراء الراة فهو Slot‏ اذ لیس وراء المراة الا جدار 
أو هواء او شخص اخر هو محنجوب عنه وهو لا يراه وكذا عن يون المراة و يسارهاوفوقها 
ومتپا وجهات ااراة الست وهو يرى صورة بعيدة عن ااراة بذراعين فانظلب هذه 
الصورة من جوانب الراة شحیث وجدت فهو المرثي ولا وحود اثل هذه الصورة الرئية في 
الاجسام الحیظة بااراۃ الا في جسم الناظر فهو Gil‏ اذا بالضرورة وفد تطاب المقابلة 
واخهه ولا oe‏ ان ze?‏ هذا الالزام al‏ لا فرج لمعازلة عنه وحن ٣‏ بالضرورة 
ان الانسان لولم بصر نفشه قط ولا عرف المراة وقيل له ان يكن ان تبصر نفسك في 
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رآ لک بانه حال وقال لا يخلواما ان اری نفسي وانا في ALM‏ فهو حال او ارى مغل 

0 وراء المراة وهو حال او المراة فينفسها‎ we في جرم المراة وهو حال أو‎ i 
4 اذحال ان‎ sel, فی جسم‎ 00 ee Sian والاجسام ا حیطة بها جسم صور‎ 
اذ‎ ae فی چم واحد دورة ة انسان وحديد وحائط وان رايت نفسي حیث |آنا:نہو‎ 
2 Ms نسي نف ارى نفسي ولا بد بين القابلة بي ار ي‎ ali. لدت في‎ 

التقسم یح عید المعتزلي ومعلوم أنه باطل و بطلانه عندنا له وله افي اس 3 مقابلة 
أفسي فلا اراها والا فسائر افسام کلامه حيحة فبہذا يستبين ضیق‌حوصلة هولاء عن 
التصديق Alc‏ بالفوه و ot‏ به حواسهم 

اك الثاني وهو الكشف البالغ ان ثقول انما انكر اصم الروٴیة لانه لم ينهم 
ما تر يده بالروية وم حصل معناها على التحقيق وظن انا نرید بها حالة :ساوي الخالة 
Sox Be‏ الراي عند النظر الى الاجسام والالوان وهیهات فنحن نعترف با تحالةذلك 
في حق الله سجانه ولكن poh‏ ان تحصل معني هذا اللفظ في الموضع gill‏ ونسیکه 
مک کا 5 من معانيه معنی 000 
في حق الله سحانہ وتعالى وامکن ان “می لك gal!‏ 4,5 حقيقة انتناہ في حق | 
سجانه وقضينا بانه مرئي حقيقة وان ل ee‏ اطلاق اسم الرؤية عليه الا بالجاز اطلقنا 
اللفظ عليه بان الشرع واعتقدنا الممنى کا دل عليه العقل وتحصیله ان الرؤية تدل 
على معنی له Js‏ وهو العين وله متعلق وهوالاون والقدر والس وسائر المرئبات فلننظر 
الى حقيقة معناہ dts‏ والى متعلقه ولنتامل: ان الركن من ما في اطلاق هذا 
الاسم ماهو 

فنقول اما امحل فليس برکن في حة هذه التسمية فانالطالةالتى تد ركا بالمین 
من GLI‏ لو ادرکناها بالقلب او Abb‏ مغلا لکنا نقول قد رايا الشی؛ وابصمرناه 
وصدق کلامنا فان العين us‏ وال ۷ تراد لينا بل as Je‏ هذه aL‏ یٹ خلت 
الحالة roe‏ الحقيقة 3ے الام 

ولنا ان نقول We‏ 1۳ او بدماغنا ان ادرکنا الشيء بالقاب او ہالدماغ ان 
ادرکنا الثى: بالدماغ وكذلك ان ابصرنا بالقلب او باطبهة او 7 

واما المتعلق بعينه فلس رکتا في اطلاق هذا الاسم وثبوت هذه اطقيقة فان 
الزوذية لوكانت ,23 لتعلقہا بالسواد ما كان المتعلق بالبياض رویة ولو کان اتعاقبا 


> 


باللون ا كان SLU shell‏ روابة ولو كان لتعلقہا بالعرض لا کان المتعلق با لم 
aby‏ فدل ان خصوص صفات التعلق لیس ركنا لوجود هذه الحقیقة واطلاق هذا 
الاسم بل الرکن فيه من حیث أنه صفة متعلقة اب om‏ ها متعلق موجود اي" 
موچود کان واي" 7 فاد الركن الذي الامم مطلق عليه هو الام الثالث 
وهو حقیقةءالمعنی من غير اللفات الى له ومتعاقه انحن عن الحقیقةما هي ولا حقيقة 
ما الا انما نوع اوراك هو کال ومزید کشف بالاضافة الى JOB‏ فانا نوی 
الصديق مغلا ثم نغمض العين فتكون صورة الصدیق حاضرة فيدماغنا على سبيل SE‏ 
والتصور ولکنا لو Lid?‏ البصر ادرکنا لفرقته ولا ترجع ناك النفرقة الى ادراك صورة 
اخری مفالفة ما كانت في SLE!‏ بل الصورة المبصرة مطابقة لخقخيلة منغير فرق ولاس 
نها افتراق الا ان هذه الالة الثاني ةكالامعكال خالة التخیل وکالکشف لا Sa‏ 
فيها صورة ة الصديق عند 3 البصر حدوتًا اوضح وام واكل من الصورة ال جاريةفي ایال 
را مات في البصر law‏ تطابق بيانالدورة الادثة في et ۳ SLE!‏ نوع ادراك 
على تبة ووراءہ رتبة اخری شي ام منہ في الوضوح والكشف بلي کالتکیل FPS‏ 
هذا الاستکال بالاضافة الى اغیال رواية وابصارا وكذا من الاشياء ما له ia,‏ 
وهو ذات اله عانه وتعالى وصفاته وکل مالا صورة له اي لا لون له ولا قدر مفلل 
القدرة وال والعشق والابصار واغبال فان ins‏ نعلا ولا WB‏ وا Le‏ نوع 
ادراك فانتظر هل يحل العقل ان يكون هذا الادراك مز بد استکال نسته اليه Mani‏ 
الابصار الى التخیل فان کان ذلاك OSS‏ مینا ذلك oot‏ والا-تکال بالاضافة الى 
العم روية كا سمیناہ بالاضافة الى اتخبل روٴبة ومعاوم ان لقدیر هذا الاستکال في 
الاستيضاح والاستكشاف غير محال في الموجوداتالعاومة التي ليست DE‏ كالمل والقدرة 
وغيرهاو كز" في ذات الله ale‏ وصفاتويل 6 تدرك ضرورة م ن الطبم انه بتقاضی 
طای ب بزید استیضاح في ذات الله وصفاته وقي ذوات هذه Bll‏ المعلومة كاها 

ن نقول dol‏ غير Sle‏ فان لا محیل لہ بل العقل دلیل fe‏ امکانہ بل على استدعاه 
الطیم له الا ان هذا الکال في الکشف غير .يدول في هذا الام والنفس نی شغل 
البدن وكدورة صفائه فهو حجوب عنه وکا لا يمد ان يكون الفن او الستراو سواد 


الاقتصاد اہ 9 
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ما في العين fek‏ اط رادالعادةلامتناع الابصار حتفیلات فلا day‏ ان 0 اک 
النفس وترا تراک ححب الاشغال مک اطراد العادة مالعا م Stale‏ المعلومات فاذا row‏ 
تا ا ی gall‏ کت القاوب بالشراب الطهور وصفیت بانوع 
التصفیة والتقية ۸ و تنم ان تشتغل سیم! از بدا JK‏ واسئيضاح ت E‏ سعازر 
او في ساثر العاومات OSs‏ ارفاع درجته عن الم الممہود كارثفاع درجة الابمار عن 
اتیل فيعبر عن ذلك بلقاء الله تعالی ومشاهدته او رؤايته او ابصاره او ماششت من 
المبارات فلا مشاحة فما بعد ایضاح bal‏ واذا كان ذلك ءکتا بان خلقت مناه 
الحالة في العين OF‏ اسم ال بة بح وضع اللغة عليه اصدق وخلقه سيك العين غير 
تيل کا ان خلقہا في القاب غير یل ناذا فهم امراد با اطلقه اهل الحق من 
ارو به عل ان العقل لا یله بل يوجبه وان الشرع فد شېد له فلا ب للدازعة وجه 
الا علي سبيل العناد او المششاحة في اطلاق عبارة الروبة او القصور عن دركهذه ا ماني 
الدقبقة التي ذكرناها وانقلصر في هذا الموجز على هذا القدر 
الطرف الثاني في وقوعه شرع وقد دل الشرع Ue‏ وقوعہ ومداركه كثيرة ولكثرتها 

يكن دعوى الاجماع على الاولين في ابتهالهم الى الله سبحانه في طلب لذة النظر الى 
وجهه الکرع ون Gi‏ من عقائدم انهم كانوا بنتظرون ذلك Wee sly‏ قد فپموا 

حواز انتظار ذلك وسو الہ من ٠‏ الله سبحانه ar‏ ن احوال رسول deat Jo a‏ وس 
وجلة من الفاظه pall‏ يحة التي لا تدخل في المصر بالاجاع الذي يدل على 3 
المدارك عن الحصر ومن افوی ما يدل عليه سوال de or‏ الله عليه وس( ا 
انظر اليك ) ) فانه سقیل ان GO‏ عن اي من أنبياء الله تعالى انتھی منصبه” الى 0 
تكله الله سبحانه شناها ان يحهل من صفات ذاته تعالى ما عرفه - المعتزلة وهذا pains‏ 
على الضرورة فان اجهل بکونه تنم الروية عند اغلصم يوجب التقكير او اتضلیل, وهو 
جهل بصفة ذاته لان اسۃحالتھا عندم لذانه ولانه لبس هة فكيف ل يعرف موی 
عليه افضل‌الصلاۃ انه لبن بجهة او كيف عرف انه لیس بجھة ول يعرف ان رؤية ما 
لیس Sle ye‏ فلیت شعري ما ذا بجر الخصم و بقدرہ من ذھول موت صلق al‏ جه 
وسل ایقدرء معتقد | انه er‏ في te‏ ذولون وام ام sla!‏ صلوات ت الله محانه وتعالى 
علبهم وسلامه کفر صراح فان تکفیر eat‏ لله ate‏ فان القائل بان الله سیحانه 
جسم ley‏ الوٹن والشمس واحد او بقول ءا | سال کونہ Sy tag‏ لم ب ا 


dred : 


ا Gul‏ بجهة فلا بری وهذا تجهيل للنبي عليه افضل السلام لان العم يعتقد ان ذلك 
من OLLI‏ لا من النظر يات فانت الان ايها المسترشد تخیر من ان تيل الى هيل 
اني صلى الله عليه وس تسلياً او الى تحهيل العتزلي فاختر لنفسك ما هو البق 
بك والسلام 

فان قبل ان دل" هذا نم فقد دل" علیکم لسوآله الروٴیة في الدنیا ودل Se‏ فوله 
dle’‏ ( لن ترافي ) ودل قوله سبحانه ( لا تدركه الابصار) 

قلنا اما سوكاله الروكية في الدنيا فهو د ليل على عدم معرفته بوقوع وقت ما هو جائز 
في نفسه والانبياء کلہم علیہم افصل السلام لا يعرفون مرت الغیب الا ما عرّفوا وهو 
القلیل فمن اين بعد ان يدعو البي عليه افضل السلام کشف تة وازالة بلية وهو 
برتبي الاجابة في وقت لم سبق في عل الله تمالى الاجابة فيه وهذا من ذلك الفن ٠‏ 

واما قوله سبحانه ( ان ترافی ) فهو دفع ا القسه وانما القسى في الآخرۃ فلو قال 
ارفي انظر اليك في الاخرة فقال ان ترا لكان ذلك دلبلا على ty! gi‏ ولكن في 
حق موسی صلوات الله سبحانه وسلامه علية على الخصوص لا على col‏ وما كان (ay!‏ 
Ws‏ على MEY!‏ فکیف وهو جواب عن السواال في الخال 

lly‏ قوله( لا تدركه الابصار ) اي لا یط به ولا تكتنفه من. جوانبه کا تميط 
ااروكية بالاجسام وذلك حقاوهوعام فار بد به في الدئيا وذلك ابضاحق وهوما اراده 
بقوله سخانہ ( لن ترافي ) في الدنيا party‏ على هذا القدر في مسئلة !)44 ولینظر 
المنص ف كيف افاوفت الفرق وتز بت الى مفرط ومر ط 

اما الحشوية فانهم لم مکنوا من فهم موجود لا في جهة فاثنتوا Aah‏ حى ازعم 
بالضرورة الجسمية والتقدير والاختصاص بصفات الحدوث 

واما المسئزلة فانہم نفوا الجهة وط کنوا من اثبات الرواية دونها وحالقوا به فواطع 
الشمرع وظنوا ان في اثياتها اثبات الجهة فب'لاء تغلغلوا في از يه ارز ين من اللشبيه 
فاقرطوا والحشویة انوا الجهة احترازً! من التعطيل فشبهوا فوفق الله sla”‏ اهل السئة 
للقيام بالق فتفطنوا لإسلك القصد وعرفوا ان الجهة منفية لانها ية تابعة وة 
وان الرواية ثابتة لانها ردیف العل وفريقة وهي تكلة له فانتفاء المسمية اوجب انتفاہ 
ad!‏ التي من اوازمها وثبوت” العم اوجب ثبوت الرؤية التي هي من روادفه وتككلاته 
ومشاركة له في خاصيته وی انها لا توجب تغييرًا في ذات SM‏ بل تعلق به على ما 
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هو ade‏ کالم ولا يخنى عن عافل ان هذا هو الاقتصاد تي الاعتقاد 

( الدعوى العاشرة ) ندعي ail‏ سبحانه واحد فان BE.‏ داع برجم الى شوت 
ذانه ونفي غيره فلیس‌هو نظر في صفة زائدة على الذات فوجب ذکرہ في هذ االقطب 

فتقول الواحد فد بطاب و يراد به انه لا يقبل القسمة اي لا كية له ولا جزہ 
ولا قدار والباري lat‏ واحد بعنی ساب الکیة ell‏ اقمية عنه فانه غير قابل 
لاسام اذ الانقسام !| له کیة والتقسی تصرف في كية بالتذر یق والتصغیر وما لاکیة 
له لا بتصور انقساەہ٭وقدیطلقی و یراد انه لا نظير له في رتندنہ کا gat‏ لالسعس واحدة 
والباري تعالى ایضا بهذا الممنى واحد فانه لا ند" له فاما انه لا خد له فظاهر" اذ 
الوم من الضد ہو الذي بتعافب مع الشی: على محل واحد ولا ue‏ وما لا محل له 
فلا ضد له والباري انه لا حل له فلا ضد له 

واما فوانا لاند له نعنی به ان ما سواه هو خالقه لا غير و برهانه انەلو فدر لهشر يك 
لكان dis‏ في ار oul‏ منه اوکان دونه وکل ذلك تحال فالمفضى اليه She‏ 
ووجه ME‏ کونه مثلہ م كل وجه ان کل اثدين ها متغايران فان لم يكن تغاير لم 
تكن الاثنينية معقولة فانا لا نعقل سوادین الا في مملين او في ممل واحد في وقلين 
فیکون احدها مفارفًا الاخر Caley‏ له ومغایرًا اما في ا عل واما في الوقت والشیئالت 
تارة بتغايران تغاير ub!‏ والقيةة کتفایر المركة واللون فانہما وان اها Jed‏ واحد 
في وفت واحد فها اثنان اذ احدها مذاير للاخر يحقيقته فان استوى اثنان في aaa!‏ 
والحد کالسوادین فيكون الفرق بیدا اما في لمحل او في الزمان فان فر ض“ سوادان 
مثلاً في جوهر واحد في حالة واحدة كان We‏ اذ لم تعرف الاثفينية ولو جاز ان يقال 
ها انان ولا ٠ذايرة‏ لجاز ان يشار الى انسان واحد ويقال انه انسانان بل عشترة وكلبا 
منساوية مقاثلة في الصفة والمكان وجیم العوارض واللوازم من غير فرفان وذلك Sle‏ 
بالضرورة فان کان 45 الله سبحانه متساوی له في الحقيقة والصفات استخال وجوده اذ 
لیس مغايره بانکان اذ لا مکان ولا زمان Lgl‏ قدیان فاذ! لا فرقان واذا ارف مکل 
فرق ازلفع العدد بالضرورة ولزمت الوحدة وتحال ان يقال يخالفه بکونه ارفع منه فان 
الارفع هو الاله والاله عبارة عن Ue!‏ الموجوداتوارفعها وال خر"نقدر ناقص لى 
بالاله ونحن انا نع اامدد في الاله والاله هو الذي يقال فيه بالقول المطلق انه cial‏ 
الموجودات واجلها وان كان ادف منه کان Vie‏ لانه ناقصی ونحن نعبر بالاله عن اجل 
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الوحودات فلا بکون الاجل الا واحدًا وهو الالەولایتصور اثنان متساء بان فی صفات 
JU!‏ اذ ail,‏ عند ذلك الافتراق و بيطل العدد کا سبق 

فان قيل > نکرون على من لاينازعم في ale!‏ من يطلق علیەاسم الالدمهها كان 
الاله عبارة عن اجل الموجودات ولكنه يقول العام كله بيج انه ایس کفاو ق خا لی واحد بل 
هو خلوق خالقين احدها مغلا خالق السماہ والاخر خالی الارض او احدها خالق 
الججادات والا خر خالقی اليوانات وخالق النبات فا ا حیل لهذا 

فان لم یکن على استحالة هذا دليل فناين IGS Sein‏ امم YAY!‏ یطلق على 
هوالاء فان هذا القائل يعبر بالاله عن SIE!‏ او بقول احدها خالق abl‏ والاخر 
خالق الشر او احدھا خالتی الجواهز والاخر خالق الاعراض فلا بد" من دلیسل على 
استدالة ذلك 

فتقول يدل على استحالة ذلك ان هذه التو زيعات للؤلوفات على اخالقین في 
تقديرهذا السائل لا تعدو cys?‏ اما ان ثقتضي لقسی الجواهر والاعراض جیا حتی 
gle‏ احدھا بعض الاجسام والاعراض دون البعض او يقال کل الاجسام من واحد 
وکل الاعراض من واحد و باطل ان بقال ا بعضی الاجسام بخلقہا واحد lel‏ 
ee‏ دون الارض 

فانا نقولخالق السماء هل هو قاد ر على gle‏ الارض ام لافان کان‌فادر! کقدرتہ 
لم غيز احدهافي القدرة عن الاخر فلا یز في المقدور عن الاخر فیکون القدور بين 
فادر ين ولا تكون نسبته الى lade!‏ باولى من الا خر وتر جع الاستحالةالىها ذ کرناہ 
من لقدیر تزاح متاثلین من غير فرق وهو مهال وان لم يكن فادرًا عليه فبو حال لان 
الجواهر متاثلة واكوانها Pg‏ اخنصاصات بالاحياز Hie‏ والقادر على الشي: قادر على 
مثلہ اذ كانت قدرتہ فدية بحیث يجوز ان بتعلق بقدور ین و فدرة كل واحد منها 
تعلق بعدة من الاجسام واجواهر فل تتقید بمقدور واحد واذا جاو ز المقدور الواحد علي 
خلاف القدرة الحادثة لم يكن بعض الاعداد باول من بعضبل با ge‏ النهاية 
عن مقدورانه و یدخل کل جوهر BS‏ وحوده في قدرته 
والقسم الثاني ان يقال احدها يقدر على الجوهر والاخر على الاعراض وما alse‏ 
فلا جب من القدرة على احدھا القدرة على الاخر وهذا محال لان الغرض لا ge‏ 
عن الجوهر والجوهر لا يستغنى عن العرض فيكون فعل کل واحد منیا موقوا على 


ere 


الا خر فكيف يخاقه ور ما لا باعده TE‏ الوہر على خلق ال وهر عند ارادته GE‏ 
العرض فيبق عاجز! متميرًا والعاجز لا يكون قادرا وكذلك ol abl Me‏ اراد خلق 
الجوهر ر با خالفهخالق العرض فمتنع على الا خر خلق الجودر نيودي‌ذاك الى امانع 

فان قیل مها اراد واحد منهماخلق جوهر ساعد هالا خر عل العرض وكذا بالمکی 
Ws‏ هذه السَاعدةھلعی واجبة لا یتصور في العقل خلافہا + فان اوحبتموها فهو ع 
بل هو ایضا مبطل" للقدرة فان خلق الموهر من واحد كانه بضطر الاخر الى خلق 
العرض وكذا بالعکس فلا تكون له قدرة على الترك ولا 528 القدرة مع هذا وعلی 
dt!‏ فرك ااساعدة ان كان ES‏ فقد تعذر العقل و بطل معنى القدرة وااساعدة ان 
كانت واجبة صار الذي لا بد له من مساعدة مضطرًا لا قدرة له 

فان قيل فیکون احدها خالق الشروالاخر خالق امير 

قلنا هذا هوس لان الشر لیس شرا لذاته بل هو من حیث‌ذانه مساو لغیر وعاٹل 
له والقدرة على الشيء فدرة على مثله فان احراق بدن السل بالنار شر اك بدن 
الكافر خور ودفع” شر والشخص” الواحد اذا SS‏ الاسلام انقاب الاحراق في 
حقہ شرا فالقادر على احراق مہ بالنارعندسكوته عن كلة الايمان لا بد" ان يقدر على 
احرافه عند النظق بها لان نطقه بها صوت ینقضی لا بغیر ذات امم ولا ذات النار 
ولا ذات الاحتراق ولا بغلب Cie‏ فتکون الاحتراقات متاثلة فيب تعلق القدرة 
بالكل ویقتضی ذلك قانع وتزاحما وعلى ab‏ كينا فرض الام تولد منه اضطراب 
وفساد وهو الذي اراد الله سبحانه بقولہ( لوکان فیہما المة الا الله لفسدتا ( فلا مز يد 
oly de‏ القران واغفت هذا القطب بالدعوی العاشرة فلم ببق عا یلق بهذا الف الا “dle‏ 
استحالة کونہ سبحانه معلا لموادث وسنشیر اليه في اثناء الکلام في الصفات رد ا 
على من قال بحدوث الع والارادة وغيرها 

القطب الثافى في الصفات وفيه سبعة دعاوي اذ ندعی انه مجانه قادرعام حي 
مر بد “عیع بصير متكام فہذہ سبعة صفات و يتشعتعنها نظر فيامرين ادها ماب خض 
احاد الصفات DE,‏ ما SKS‏ فيه جميع الصفات ثانفت البداية eal‏ الاول وهو 
اثيات اصل الصفات وشرح pps‏ کت 

الصفة الاو لی القدرة ندعي ان حدث العالم قادر لان العالم نعل حك مرتب منقن 
منظوم مسقل على انواع من ا جائب والايات. وذلك يدل على القدرة ونرتب القیاس 

A 


ray 


فنقو لكل فعل SS‏ فبو صادر من فاعل قادر والعالم فول SE‏ فهو اذا صادر من فاعل 
قادر فني اي الاصلین النزاع 

فان قيل فل فلتم ان الا فعل aS‏ فلا عننا بكونه یکا ترتبه ونظامه ولداسبه 
من نظر في اعضاء نفسه الظاهرة والباطنة ظهر له من CHE‏ الاثقان ما يطول حصيره 
فهذا اصل تدرك معرفته بالحس و«المشاهدة فلا بسع Fede‏ فان قيل ذم عرفنم الاصل 
الاخر وهو ان كل فعل مرتب حك ففاءلهقادر#قلنا هذا مدركه ضرورة العقل فالعقل 
بصدق به بغير دليل ولا يقدر العاقل على جحده ولكنا Vinge‏ نجرد da‏ يقطعدابر 
الجحود والعناد*فنقول نعني بكونه قادرا ان الفعل الصادر مته لا بخاواما ان یصدر 
are‏ لذاته او لزائد عليه و باطل ان يقال صدر عنه لذانہ اذ لوکان كذلك لكان fsb‏ 
بع الذات فدل انه صدر ازائد على ذائه والصفة الزائدة التي بها جا اقول Spel‏ 
ميا قدرة اذ القدرة في وضع الاسان عبارة عن الصفة التي بتہیا الفعل للفاعل و بها 
بقع الفعل * فان قيل ینقاب Sie‏ هذا في القدرة فانہا قدية والنەل ليس بقديم 

قلناسياتيحوابه” في‌احکامالارادة نما يقم الفعل به ومذا الوصف ما دل عليه التقسيم 

القاطع الذي ذكرناه ولسنا ga!‏ بالقدرة الا هذه الصفة وقد اثبتناها فلنذکر احکامہا 
ومن حکہا نها ملعلقة بجميم المقدورات واعنى بالمقدورات ا مکنات كلها التي لا ihe‏ 
ما ولا يخنى ان المکنات لا نهاية لها فلا نهاية اذا لقدورات ونعني بقولنا لا نهاية 
الممكنات ان خلق الوادث بعد الموادث لا ينتعي الى حد ایل في العقل حدوث 
حادث بعده فالامكان “-قر ابد والقدرة واسعة gab‏ ذلك و برهان هذه الدعوى 
وشي موم تعلق القدرة انه قد ظہران gle‏ كل الام واحد فاما ان OSG‏ بازاء 
کل مقدور قدرة والمقدورات لا م‌اية لها فثثبت قدرة متعددة لا نهاية لها وهو مال 
ک سبق في ابطال دورات لا le‏ ما واما ان تکون القدرة واحدة فیکون تعلقها مع 
اتحادها با يتعلق به من الجواهر وزلاعراض مم اختلافها لامر تشترك فبەولا بشاركد 
في اعر سوى الامكان فيازم مند ان كل مکی فهو مقدور لا عالة وواقع بالقدرة . 

و باعل اذا صدرت منہ اجواهر والاعراض استال ان لا صدر منه Weal‏ فان 
ااقدر: علي الشيء قدرة على مثلہ اذ لم ot‏ التعدد في القدور لاسته الى اطرکات 
كلهاو لالوان كلها علي ونیرة واحدۃفتصلح ار حركة بعد حركة على الدوام وکذا اون بعد 
لون وجوهر بعد جوهر ومکذا ومو الذي عنپناء بقولنا ان _فدرته تعالی متعلقة بکل 


ع 


عکی‌فان الامکان لا pat!‏ في aes ate‏ ذات القدرۃ لا نص ode‏ دون عددولا 
يمكن ان يشار الى حركة فیقال انها خارجة عن OSG!‏ تعلق القدرة بها مع انما تعلقت 
Yee‏ اذ بالضرورة تمل ان ما وجب للشي وجب اللہ و يتشعب عن هذا ثلاثة فروع 
الاول ان قال قائل هل ثقواون ان خلاف ااعلوم مقدور 

قتا هذا مما اختلف فيه ولا بتصور GUE!‏ فية اذا حقق Sly‏ بل تعقيد الالفاظ 
وبیانه انه قد شت ان کل يمكن مقدور وان ا حال لبس قدور فانظر ان خلاف العاوم 
تحال او Ke‏ ولا تعرف ذلك الا اذا عرفت معنی ا حال وا مکن وحصات حقیقتھا " 
والا فان تساهلكت في النظر ر با صدق على خلاف المملوم انه حال وانه مکن وانه لبس 
حال فاًا صدق انه حال وانه لبس SE‏ والاقیضان لا بصدفان معا 

فاعلم ان تحت الافظ احمالاً واا يتكشف لك ذلك با اقوله وهو ان العالم Mee‏ 
بصدق 7 انه واجب وانه مال وانه مكن اما کونه واجبا فن حيث انه اذا فرضت 
ارادة القديم موجودة وحودا واجبًا كان المراد ایض واجبًابالغ.رورة لا جائرًا اذ حیل 
عدم ااراد ٭ مم تحقق الارادة القدية واما کونه Ve‏ فهو انه لو فدر عدم تعلق الارادة 
بایجاده ۳ 1 حادث بلا سپ وفد عرف 
انه dle‏ 

واما كونه کنا فهو ان تنظر ألى ذانه فقط ولا تعتبر معه لا وجود الارادة ولا 
عد ما فیکون له وصف الامكان فاذًا الاعتبارات ثلاثة 

الاول ان يشارط فيه وجود الارادۃوتعلقہا فهو بهذا الاعتبار واجب 

Blt‏ ان yew‏ فقد الارادة فهو بهذا الاعتبار حال 

الثالث ان نقطم الالتفات عن الارادة والسیب فلا نعلبر وجوده ولا عدمه وتحرد 
النظر الى ذات العالم فيبق له بهذا الاعتبار الاءر الثالث وهو الاه ان داعني به اله 
كن لذاته اي اذا لم نشترط غير ذاته کان مکناً فظہر منه انه يجوز ان یکون الشي' 
الواعد Ve E56‏ وکن مكنا باعتبار ذاته Ve‏ باعتبار غبرہ ولا يوز ان يكون 
مکی لذاته ممالا لذاته فها متتاقضان فترجم الى خلاف العاوم * فنقول اذا سبق في 


اللہ تعا ی اماثة ز بد صبیحة يوم السبت مثلا فنقول خلق الياة از بد صبيحة يوم 
السبت Ke‏ ام لس بممكن فاطق فيه انه عکن Slats‏ اي هو مکن باعتبار ذاته ان 
فطع clad!‏ الي غيره وال لغیره لا لذانه وذلك اذا اعتبر معه الالتفات الي تعلق 


Hire 


ا وهو ذات العم اذ ينقلب نجهلا وال ان بنقلب جهلا فبان انه ممكن لذاتہ She‏ 
للزوم احتيالة في غيره فاذا فلنا حياة ز ید في هذا الوقت مقدورة لم نردبه الا ان المياة 
من حیث انها حياة لیس بال AE‏ بین السواد والبياض وقدرة الله تعالى من حيث 
انها قدرة لا تنبو عن التعلق بخلق ALI‏ ولا نتقاصر عنه لفتور ولا ضعف ولا سبب 
في ols‏ القدرة وهذان امران ستل انکارها اعنی نی القصور عن ذات القدرة 
وثبوت الامکان لذات ALL!‏ من حيث انها حياة فقط من غیرالفات الىغيرها وا خصم 
اذا قال غير مقدور على معنى ان وجوده يودي الى استعالة فهو صادق في هذا العنی 
فانا لسنا ندكره و ببق النظر في اللفظ هل هو صواب من حيث اللغة اطلاق هذا الاسم 
عليه او سلبہ ولا يخنى ان الصواب اطلاق الافظ فان الناس يقولون فلان قادر على 
اس رك والسکون ان شاء ترك وان شاه سکن و يقولون ان لہ في کل وقت قدرة 
عي الضدين و يعلمون ان الجاري في عل ail‏ تعالي وفوع احدها فالاطلاقات شاهدة 
لا دناه وحظ العنی فیه ضروزي لا ل ال 00 

الفرع الثاني ان قال قائل اذا ادعيتم عموم القدرة في تعلقها بالمكنات BLIGE‏ 
مقدورات ا حیوان‌وسائر الاحياء من الخلوفات PI‏ مقدورۃ لله تعالی‌ام لا* فان قلت لست 
مقدورة فقد نقضتم Gig‏ ان تعلق القدرة عام” وان فلم انها مقدورة له 2 انات 
مقدور بين قادرين وهو حال وانکار کون الانسان وسائر الیوان قادرا فهو 
متا كرة الضرورۃ ويجاحدة لطالبات الشر بعة اذ قیل الطالة مما لا قدوۃ عب 
و تحیل ان بقول الله لعبده بنبغي ان لتعاطی ماهو مقدور لی وانا flee‏ بالقدرة 
عليه ولا قدرة للك ade‏ 1 

فنقول في الانفصال قد محزب الناس في هذا احزابا فذهيتالجبرة الى انکار قدرة 
العبد فازمما انکار ضرورة التفرقة بين حركة الرعدة وال ركةالاختيار ية وازمها ابض اسقوالة 
تكاليف الشرع وذهبت fall‏ الى انکار تعلق قدرة الله تعالى بافعال العباد من 
الميوانات HSE‏ والانس والشیاطی وزعمت ان جیع‌ما صدر منها من gle‏ المباد 
واختراعهم لا قدرة لله تعالى عليها بننی ولا ايجاد فازتہاشناعتان عظجتان 

احداها اتكار مااطبق عليه السلف رغبي اللهعنهم من انهلا خالقالااللهولامخترعسواء 

والثائیة نسية الاختراع واخخلق الىقدرة من لا یع ما خلقه من اطرکات فان اط کات 


- الاقتصاد 1% % 


Rey 


gil‏ تصدر .من الانسان وسائر الحیوان لو سئل عن عددها وتفاصيلها ومقاديرها لم يكن 
عنده خبر مها بل الصيئ کا بنفصل من الپد يدب الى الندي باختيارهو چتص os‏ کا 
ولدت تدب الى ثدي Poll‏ مغمضة عينها والعتكوت ئنسچمن البيوتاشكالا غر ببة 
عبر المہندس في استدارتها وتوازى اضلاعها وتناسيثر sled‏ بالضرورة تعلم انفکا کہا 
عن العام با جز الپندسون عن معرفته والخل تشکل بيوتها على شكل التسديس فلا 
يكون bed‏ مر بعولا مدور ولا مسيع ولا شكل اخر وذلك عير شكل المسدس يخاصية 
دلت علیہا الراهين الهندسية لا توجد في غيرها وهو مبنيعلى اصول*احدها ان احوی 
الاشكال واوسعہا الكل المستدير المنفك عن الزوايا الخارجة عن الاستقامة 

والغاني ان الاشكال المستديرةاذا وضعت متراصة بقيت بینها فرج معطلة لاعالة 

lel,‏ ان اقرب الاشكال القليلة الاضلاع الى المستديرة في الاحتواء هو 
شکل السدی 

alls‏ ا نكل الاشکال القر ببة من المستديرة كالمسبع وان والخمس اذا وضعت 
de‏ متراصة*تخاورة بقيت بينها فرجمعظلة ولم تكن متلاصقة+واما المربعةفانها متلاصقة 
ولكنها بعندة عن احتواء الدوائر لتباعد زوايأها عن اوساظها ولا كان الل حتاجا الى 
شكل قريب من الدوائر ليكون حاو شخصہ فانه قريب من الاستدارة وكان حتاجا 
اضيق مكانه وكثرة عدده الى ان لا يضيع موضعا بترج SE‏ بین البیوت ولا لآسع 
oly‏ و یکن في الاشكال مع خروجها .: النهاية شکل يقرب من الاستدارةوله 
هذه ا حاصیة وهو التراص" ge Ely‏ بقاء الفرج بین‌اعدادها الا السدس' Lae‏ الله 
تعا ی لاختیار الشکل السدس في عناعة bey‏ قلت شعري اعرف انل هذه الدقائق 
لني يقصر عر درکبا اکثر عقلاء الانس ام خر" انیل ما هو مضطر اليه 
Ib‏ المنفرد بالجبروت وهو في الوسط عبرى فاقدیر الله تعالی يجرى عليه وفيه وهو لا 
بدريه ولا قدرة له على الامتناع منه وان في صناعات اخیوانات من هذا الس 
ae‏ لو اوردت منهاطرة لامتلأت الصدور من‌عضمة الہ تعالجلاله نت لازائغين 
عن سبیل al!‏ الفازین بقدرتهم القاصرة ومکنتہم الضعيفة الظانين انهم مساهمون الله 
تعالى في اخحلق والاختراع وابد اع مثلهذه Hel‏ والایات هيهاتهيبات ذ لت اخاوقات 
وثفرد بالملك والملکوت جبارالارض والدعوات فهذه انواع الشناءات اللازمة على مذهب 
الممتزلة فانظر الاآن ا ی اهل السنة كيف فقوا للسداد ورشحوا الافتصادني الاعتقاد فقالوا 


کہ 


القول sth‏ محال باطل والقول بالاخترا اعالتحام هائل وانما الحتی اثبات القدر تین علی فمل 
واحد والقول agate‏ منسوب الى قادر ین‌فلا ببق الا استبعاد توارد القدرتين على فعل 
واحد وهذا انما ببعداذا کان تعلق القدرنین على وجه واحد فان اختلفت القدرنان 
واختلف وجه تعلقھا فتوارد التعلقين على شي“ واحد غير حال کا سنبينه 

فان قيل فا الذي fe‏ على اثبات مقدور بين قادر ين 

قلنا البرهان القاطع على ان GL‏ الاختيارية مفارفة لارعدة وان فرضت الرعدة 
مرادة للرتعد ومطاوبة له ايضا ولا مفارقة الا بالقدرة F‏ البرهان القاطع على ان كل 
کن لتعلق به قدرة الله تعالی وکل حادث SE‏ وفءل” المبدحادث فهو SENSI‏ فان 
لم نتعلق به قدرة الله تعالى op‏ تحال فانا نقول الحرکة الاختيارية من حیث انها حركة 
حادثة تمكنة Gp Wile‏ الرعدة فبسپل ان تتعلق فدرة الله تعالی باحداها ولقصر 
عن GEM‏ وهي مثلها بل بازم عليه حال اآخر وهو ان الله تعالىلو اراد تسكين يدالعبد 
اذا اراد العبد GLA‏ فلا یخاو * اما ان توجد SLI‏ والسکون Cae‏ او کلام لا 
يوجد فيرادي الى اجئاع اطرکة والسكون او الى ا حاوعدھا واغاو عنمامع التنافض 
بوجب بطلان القدرتين اذ القدرة مایحصل بها المقدور عند git‏ الارادة وقبول امحل 
فان ظلن الهم ان مقدور الله تعالى بارج لان قدرته اقوى ابو ال لان تعلق القدرة 
رکه واحدة لا تفضل تماق القدرةالاخری بها اذ كانت فائدة القدرتین‌الاختراع واغا 
فوته بافتداره على غيره واقتداره على غيره غير مرج في المركة التي فیا ااکلام اذ 
حظ Spl‏ من كل واحدةمن القدرنین ان تصیر مخارعة بها والاختراع پتساوی فلاس 
فيه اشد ولااضف‌حتی يكون فيه ترج فاد الدليل القاطع على اثبات القدرتیت 
سافنا الى ابات مقدور بين فادرین ١‏ 

فان قیل الدليل لا يسوق الى محال لا يفهم وما ذکرقوہ غير مفهوم 

لا علینا تفييمهوهو انا تقول اخاراع الله Sale”‏ في يد العبد معقول‌دون ان 
تکون ال ركة مقدورة للعبد lad‏ خاق المركة وخلق معبا قدرة عليها كان هو المستبد 
بالاختراع للقدرة والمقدور جمیعا غرج منه انه منفرد بالاختراع وان الركة موحودة 
وان رك عليها قادر و يسبب كونه قاورً! فارق حالهحال ا مر تعد فاندفعت الا شكالات 
كلما وحاصله ان القادر الواسع القدرة هو قادر علي الاختراع للقدرة والمقدور مما ولا 
کن اسم BE‏ والخترع Gib.‏ على من اوجد الشي: بقدرته وكانت القدرة وانقدور 


و او ںہ Rak‏ 


SSIS 
ولایکن ااقدوز مخترءاً بقدرة العبدوان کان معه‎ 20 Bee’ بقدرۃالله تعالى‎ fe 
ووجب ان بطاب لهذا الفط من النسية اسم آ خر مخالف فطلب له‎ GEV, نل یم خالا‎ 
اللہ تعالى فانه وجد اطلاق ذلك على اعال العباد في القرأان‎ GES اسم الکب تج‎ 

واما اسم الفەل فتردد في اظلاقه ولا مشاحة في الاسائي بعد فهام المعاني 

فان فيل الشأن في فهم المعنى وما ذكرقوه غير مفہوم٭فان القدرة الغاوفة الحادثة 
ان لم يكن لها تعلق بالقدور لم تفہم اذ فدرة لا مقدور فا حال کم لا معاوم له وان 
تعلقت به فلا يعقل تعلق القدرة بالمقدور Whee go!‏ ثیر وا لاا دوحصول المقدور به 

فالنسبة بين المقدور والقدرة نسبة المسبالىالسبب وهوكونه به فاذ الم يكن به ل 
تكن علافة فلم تكن فدرة اكل ءالا تعلق له فليس بقدرةاذ القدرة من الصذات ال تعلقة 

قلنا هي متعاقةوقوا 2 ان التعلق مقصور على الوفوع به ببظل بتعلی‌الارادة والعلم٭وان 
الثم ان‌تعلق القدرة مقصور على الوقوع بها فقط فہو Cy!‏ باطل فان القدرةعند 38 اذا 
فرضت قبل الفعل فہل هي متعاقة املا + فان فلتم لا فهو محال وان فلتم نم فليس المعني 
بها وفوع القدور بها اذ القدور بعد لم بقع فلا بد من اثبات نوع أ خرمن التعلق سوى 
ااوقوع بها اذ التعلق عند الحدوث يعبرعنه بالوفوع به والتعلق قبل DLS‏ له فهو 
نوع أخر من التعلق فقولكم ان تعلق القدرة به Li‏ واحدخطاه وكذلكالقادريةالقدية 
عندم فانہا متعلقة بالل في الازل وقبل خلق العام فقولا انها متعلقة صادق وقولنا ان 
العالم واقع بہاکاذب لانه لم بقع بعد فاو كانا عبارتین عن معنى واحد لصدق احدها 
حيث يصدق الاخر 

فان قيل معنی تعلق القدرة قبل وفوع القدوران ا لقدور اذا وفع بها ۱ 

قادا فليس هذا تعلق في SLI‏ بل هو انتظار تعلق فينيغي ان يقال القدرة موجودة 
وهي صفقلا تعلق لماولكن بنتظر ها تعلق اذا وقعتوقع”المقدور بها وكذا القادرية و بازم عليه 
محال وهو ان الصفة التي لم تكن من المتعلقات صارت من المتعلقاتوهو حال 

فان فيل معناه انها shy‏ وفوع المقذور بها 

قلنا ولا معني pall‏ الا انتظار الوقوع بها وذلك لا بوجب تعلق SUNG‏ فکا عقل 
عند قدرة موجودة متعلقة بالمقدور وا لقدور غير وفع ها عقل‌عندنا Cay!‏ قدرةكذلك 
والمقدور غير واقع بها ولكنه واقع بقدرة الله تعالى فلم يخالف مذهبنا هنا مذهیک الا 

في قولنا انها وفعت بقدرةاللهتعالى ذا الم يكن من ضرورۃوجودااقدرۃ ولا تعلقبابالقدور . 


اف 


وجود المقدور بها ُن اين يستدعىعدم وفوعہا بقدرة الله تعالى ووجوده بقدرة الله تعالى 
لافضل له على عدمه من حيث انقطاع النسبةعن القدرة الحادثةاذ النسبة اذا لم تنم بعدم 
القدور فكيف ast‏ بوجودالمقدور وكيفما فرض القدور موجود"! او معدوماً فلا بدمن 
فدرة متعلقة لا مقدور لمانی الحال 

فان قيل فقدرة لا بقع بها مقدور والتجز lic‏ واحدة 

قلنا ان عنيتم به ان aL)‏ التى یدرکہا الانسان عند وجودها مغل ما پدرکہا عند 
del‏ اا اة لاضروۃ وان Ese‏ انها ابة التجزفي ان القدور لم بقع بها 
ا نسمیته عيرًا خطا:٭ وان کان من حيت القصور اذا نست الىقدرة الله 
تعالى ظن انه مغل ایز وهذا کا انه لوقيل القدرة قبل Sail)‏ على اصلہم مساو بة'جز 
من Sem‏ ان القدور غير وافع بها لكان اللفظ Kae‏ | من حیث انها حالةمدركة يفارق 
ادراکبا في النفس AL ol‏ فكذلاك هذا ولا فرق وعلی DEI‏ فلا بد"من BAS‏ 
متفاولتین احداها اعلي والاخرى بالعجز اشبه مهما اضيفت الى الاعلي وانت باظیار 
بين ان أشنت للعبد قد ةتو سب ةالعحز لاعبدمن وجهو بين ان شت wiles‏ ذلك la‏ 
له عابقول الزائغون ولا تستريب ان كنت منصفا في ان نسبة القصور والعجز بالفاوقات 
اولى ہل لا يقال اولى لا ستمالة ذلك في حق الله تعالىفهذا غابةما ختمل‌هذا الخقصر 
من هذه ااسثلة 

الفرع الثالث فان قال قائل كيف ندعون موم تعلق القدرةيجملةالموادث واكثر 
ما في العالم من الرکات وغيرها متولدات بتواد بعضہا من بعض بالضرورة فان حركة 
اليد Me‏ بالضرورة تولد حركة الام وحركة اليد في الماء نولد حر كد الماء وهو مشاهد 
والعقل ایض یدل عليه اذ لوكانت حركة الماء وااتم يخلق الله تعالى لجاز ان يخلق 
حركة اليد دون الام وحركة الید دون الما وهو محال وكذا في المتولدات مع انشعابها 

فنقول ما لا يغهم لا يمكن التصرف فيه بالرد والقبول فان کون المذهب مردود! او 
مقبولا ھتہ والمعلوم عندنا من عبارة التولد ان يخرج جسم من جوف جسم 

کا خرج الجنين من بطن الام والنبات” من بظن الارض وهذا محال في الاعراض 

اذ لبس لرك اليد جوف حتى تخرج منه حركة الام ولا هو شي» حاو لاشياء 
حتی برع منه بعض ما فيه خ رکه ا لات اذا م تكن کامنة في ذات حركة اليد فا 
معني تولدها منها فلا بد من aah‏ واذا لم يكن هذا gia‏ فقول انه مشاهد حماقة اذ 


i 


کونها حادثة معہا مشاهدلا غير + فاما كونها متولد منہا فغیر مشاهد وقولک انه لو كان 
gle‏ اللهتعالى لقدر علىان بخلق Soe‏ اليد دون الام وحركة اليددونالماء فہذاعوس 
gla,‏ فول القائل لولم يكن العل ge‏ من الارادة اقدر علي ان یفلق الارادة دون الل 
او الل دور O‏ نقول الحال ne‏ مقدور ووجود الشروط دون الشرط 
غير معقول" والارادة شرطبا العم lly‏ شرطه المياة وكذلك شرط شغل الجوهر يز 
فراغ ذلك الميز فاذا ald»‏ تعالى اليدفلا بد ان یشغل بها Ve‏ في حوار ایز الذي 
كانت فيه فا لم يفرغه كيف يشغله به ففراغہ شرط اشتغاله بالید اذ لو تحرك ولم يفرع 
' الحيزمن الماء بعدم الماء او حركته eur’‏ جسمان في حيز واحدوهو حال فکان خلو 

احدھا شرطاً لا خر فتلازما فظن ان احدھا متولد من الآخر وهو خطاء فاما اللازمات 
التي ليست bs‏ فعندنا يجوز ان ننفك عن الافتران با هو لازم لها بل ازومه يك طرد 
العادة کاحتراق القطن عند ay gle‏ النار وحصول البرودة في اليد عند مماسة اليم فان 
كل ذلك مغر بحريان سنة الله تعا ی والا فالقدرة من‌حیٹ ذاتہاغیر قاصرة عن BE‏ 
البرودة في الم والماسة في اليد مع خلق المرارة في اليد بدلا عن البرودة فاا ما 
يراه الم متولد | قسمان 

احدھا شرط فلا یتصور فیەالا الاقتران * والنافي لس بشرط فيتصور فيه غير 
الاقتران اذ خر فت‌العادات 

فان قال‌قائلم نذلوا على بطلان التولد ولکن انکرخ فهمه وهو مفبوم فانا لا نو ید به 
نش ال رك من المركة بخروجها مر جوفہا ولا تواد برودة من برودة الثلج اروج 
البرودة من الشلج وانثقاها او خر وجا من ذات البرودة بل gel‏ به وجود موجود عقیب 
موجود وکونه تا Coley‏ به فالحادث نی متولدًا والذي به الحدوث سيير 
مولد اوهذه النسمية مفہومة فا الذي يدل على بطلانه 

قلنا اذا افررتم بذاك دل على بطلانه ما دل على بطلان کون الققدرة Babi‏ 
موجودة فانا اذا احلنا ان نقول حصل مقدور بقدرة حادثة GG‏ لا يخيل الحصول 
يما لبس بقدرة alld ly‏ راجعة الى موم تعلق القدرة وان خروجه عن القدرة مبظل 
موم تعلقہا وهو تحال ع هو موجب جز والتانع کا سبق 

نمم Jes‏ المعتزلة القائلين بالتولد مناقضات في Sead‏ التولد لا تحصی کقولم ان 
النظر by,‏ العم وتذکره لا پولده الى غير ذلك مما لا نطول ہذکرہ فلا معنی الاطناب 


Key % 


فما هو مستغنی عنه وقد عرفت من حملة هذا أن الحادثات کہا جواهرها واعراضہسا 
الحادثة منها في ذات Le!‏ وا حاذات واقعة بقدرةالله تعالى وهو المستبد باختراعھا 
ولس لقع بعض اخاوقات ببعض بل الكل بقع بالقدرة وذلك ما اردنا ان نبين من 
اثبات صفة القدرة لله تعالى وموم حکہا وما اتصل بها من الفروع واللوازم 

الصفة الثانية العم ندعی ان الله تعا لی ءال يجميع ا لعلومات الموجودات والمعدومات 
فان الوجودات منقمعة الى قديم وحاذث والقدي ذاتہ وصفانه ومن عل غيره فهو بذاته 
وصفاته اع فب ضرورة ان يكون .بذاته We‏ وصفاته ان ثبت انه عالم بغيره ومعلوم 
انه عالم بغيره لان ما ينطلق عليه اسم الغير فهو صنعه الملقن وفعله الم المرنب وذلك 
بدل على قدرته على ما سبق فان من رای Dyke‏ منظومة تصدر على الانساق من 
كاتب تم استراب في كونه عانًا بصنعة الكتابة كان سفيهًاً في استرابته فاذ | قد ست 
انه عم بذاته و بغيره 

فان فيل فہل لمعاوماته نهاية * قلنا لا فان الموجودات في الال وان كانت متناهية 
فالمكنات في الاستقبال غير متناهية ونم ان المكنات التي ليست يوجودة انەسیوجدھا 
ام لا بوجدها ad‏ اذا ما لا Ble‏ له بل لو اردنا ان نکر على شي« واحدوجوه امن النسب 
واللقدیرات رج عن النهاية ally‏ تعالى ble‏ يجميعها 

فانا نقول مثلا ضعف الاثنين اربعة وضعف الاربعة ثانية وضعف الثانية سئة 
عشر وهكذا نضعف ضعف الاثنين وضعف ضعف الضعف ولا یتنا والانسان لا يع من 
مراتها الا ما یقدرہ بذهنه وسبنقطع عمرہ و ببق من التضعيفات ما لا يتناهي فا 
معرفة اضعاف اضعاف الاثنين وهو عدد واحد يخرج عن الحصر وكذل ككل عدد 
GS‏ غير ذلك مرن السب والتقديرات وهذا العلل مع تعلقه ممعلومات لا نهاية فا 
ا ا sly‏ من بعد مع fle‏ الصفات 

الصفة الثالثة الحياة ندي انهتعالمحي وهو معلوم بالضرورة ولم يتكرهاحد من اعترف 
بكونهتعالى We‏ قادرا فان کون العام القادر > ضروری اذ لا يعني بالی الا ما بشعر 
بنفسه و بعلم ذانه وغيره والعالم جميع المعاومات والقادر على جیع المقدورات كيف لا 
کت >( وهذا Ply‏ والنظر في صفة احیاۃ لا يطول 

الصفة الرابعة الارادة ندعی ان الله تعالى ريد لافعاله و برهانه انالفعل الصادر منه 
ختعن بضروب من الجواز لا بنیز بعضها من البعض. الا برچ ولا تکنی ذاته AD‏ 


>: 


لان نسبة الذات الى الضدین واحدة فا الذي خصص احد الضدين بالوقوع في حال 
دون حال وكذلك القدرة لا تكنى فيه اذ نسب ةالقدرة الى الضدين واحدة وكذلك العل 
لا يكنى خلا الكمبي حيث اکتنی بالعلم عن الارادة لان الم يتبع المعلوم ويتعلق 
به على ماهو عليه ولا بوّثر فيه ولا يغيره : 

فان کان الشيء GES‏ نفسه مساويًا لمكن الا خر الذي في مقابلتة فالعلم بتعلق 
به على ما هو عليه ولا Jat‏ احد المکنین مرچ على الا خر بل نعقل انمکنین ويعقل 
تساويهما واه سجانه وتعالى عم انوجود العالم في الوفنتالذي وجد فيه كان مكنا وان" 
وجوده بعد ذلك وقبل ذلك کان ماو با له في الامکان لان هذه الامكانات متساو بة 
غق 2 ان يتعلق bate‏ هو عليه فان افتضت صفة الارادة وفوعه في وفت معين تعلق” 
العم يتعيين وجودءفي ذلك الوفت لعلة تعلق الادارة به فتكون الارادۃللتعیین‌علۃ ‏ ویکون 
العم Gace‏ به تابا له غير مواثر فيه ولو جاز ان بکتنی بالعرعن الارادة لا كتنى به عن 
القدرة بل كان ذلك بكنى في وجود افعالنا حتى لا حتاج الىالارادة اذ بترجح احد 
الجانبين بتعلق Jo‏ الله تعالى به وکل ذلك تحال 

فان قيل وهذا his‏ علیکہفی نفس الارادة فانالقدرة کا لا تناسب احدالضدين 
فالارادة القدية ایض لا نتعین. لاحد الضدين فاختصاصہا باحد الضدين ينبغي ان 
يكون بخصصص ويتساسل ذلك الى غير نهاية اذ بقال الذات لا تكن للعدوث اذ لو حدث . 
من الذات لکان مع الذات غير متأ خر فلا بد من القدرة والقدرة لا تکني اذ لو كان 
للقدرة لما اختص بهذا اوقت وما قبله وما بعده في النسبة الى جواز تعلق القدرة بها على 
وتيرة نما الذي خصص هذا الوقت cle?‏ الى الارادة 

فيقال والارادة لا تکنی فا الارادة القدية عامة التعل ق كالقدرة فنسبتها الى 
الاوقات واحدة ونسبتها الى الضدين واحدة فان وفع الركة Mee‏ بدلا عن السکون 
لان الارادة تعلقت SEL‏ لا بالسكون 

فيقال وهل كان یکن ان یتعلق بالسکون 

فان قیل لا فبو حال وانقيل نم فها تساو يان SHI gel‏ والسکون فيمناسبة 
الارادة القدئة فا الذي اوجب تخصیص الارادة القدية SPY‏ دون chido SON‏ 
الى خغصص ثم يازم ااسوال في عخصص الخصصی ویتساسل الى غير نهاية ‏ , 

۰ انا ها ذال غير معقول حا عقول الفرق dy‏ يوفق لح الا اهل؛ السنسة 


فالناس فيه ار بع فرق : 

قائل يقول ان العالم وجد لذات الله ale‏ وتعالی وانه لیس للذات صفة زائدة 
البتة ولأكانت الذات قدية كان العام قدي وكانت نسبة العالم اليه كنسبة الملول الى 
العلة ونسبة النور الى الشممس والظل الى cael‏ ومولاء م النلاسفة 

وقائل يقول ان العام Sale‏ ولکن حدث في الوقت الذي حدث فيه لا قبله ولا 
بعدہ لارادة Soe Hale‏ له لا في عل فافتضت حدوث الما وه لاء م المعتزلة 

وفائل يقول حدث باراد ةحادثة حد أت فيذانهوهو لاه م القائاون بکونهعلا لموادث 
وقائل يقول حدث العام في الوفت الذي تعلقت الارادة القدية بحدوثه في ذلك الوقت 
من غير حدوث ارادة ومن غير تغیر صفة القدي فانظر الى الفرق وانسب مقام کل واحد 
الى الا خر فانه لا يننك فر ببق عن اشكال GY‏ + حله الا اشکال اهل السنة فان 
سريع SEY‏ 

اما الفلاسفة فقد قالوا بقدم العام وهو حال لان الفعل لتحيل ان يكون قدي 
اذ معني كونه Med‏ انه لم يكن کان فان کان موجودًا مع اللہ ابدا فكيف یکون 
es‏ بل بازم من ذلك دورات لا le‏ ما على ما سبق وهو تحال من وجوه ثم انهم مع 
اتقام هذا الاشكال لتخلصوا من اصل السوٴال وهوان الارادة لم تعاقت بالحدوث 
3 وقت صوص لا dS‏ ولا بعده مع تساوي نسب الاوقات الى الارادة فانہم ان 
مخاصوا عن خصوض الوقت لصوا عن خصوص الصفات اذ العام خصوص تقدار 
مخصوص ووضع مخصوص وکانت نقايضها مکنة في العقل والذات” القدعة لا ثناسب 
بعض ا مکنات دون بعض ومن اعظم ما بازمهم فيه ولاعذر لم عنه امران اوردناما 
في کتاب تهافت الفلاسغة ولا حيص لم عنما البنة 

احدهيا ان حركات الافلاك بعضبا مشرقية‌اي من المشرق الى المغرب وبعضہا 
مغر بیة اي من مغرب ااشعس الى المشرق وكان عکس ذلك في الامكان مساو له 
اذ old!‏ في ارکات متساوية فكيف لزم من الذات القدية اومن دورات الافلاك 
وغي فدية عندم ان نتعينجهة عن جهة ثقابلہاوتساو يما م نكل وجه وهذا لاجوابعنه 

الثاني ان الفاك الاتمى الذي هو الفلك التاسع عندم ا رك میم السماوات 
بطر یق ell‏ الیوم واللیلہ مرة واحدة ترك على قطبين شمالی وجنوبي والقطب عبارة 


الاقتصاد * ۷ 2 


بل °° 


عن النقطتین المتقاباتين على الكرة النابتتين عند حركة الكرة على نفسها والمنطقة عبارة . 
,عن flo‏ 3 عفهةيعل وط إلكرة کا من النقطتین واحد 

FANE جرم الفلكالاقصىمتشابه وما من نقطة الا ويتصور ان تكون قبلبا‎ J 
عندغ فلا بد من وصف زائد‎ bale التي لا‎ ball تعيين نقطتين من بین سائر‎ Cos! 
على الذات نات ےی الثّيهع نمث لهو ليس ذلاكالا الارادة وقد استوفینا حقيق‎ 


الالنزامین في كعاب التهافت ٭واما المتز al‏ فقد ly BY‏ امر ين شنیعین باطلين 


ese‏ کون الاري Wl‏ ہی ید باراد ساد نة الا في کل اذا کن :الا رادة 
226 به افقول القائل انه مریدها هجر من الکلام كقوله انه امريد بارادة HG‏ بغيره 
did ٠‏ ان الارادة ل cide‏ في .هذا الوقت على ا صوص فان کانت‌بارادة آخری 
فالسوال في الازادة الاخرى لازم و يتطلسل الى غير نراية.وان Satish Vo’‏ 
العام في هذا الوقت على ا حصوص لا بارادة فان افتقار الحادث الىالارادة رازه لا 
لکونه جسم او ah bel‏ ارادة او Ue‏ والحادثات في هذا متاو ية ثم لم لصوا .رن 
الاشكال اذ يقال لمم ۸ حدثت الارادة في هذا الوفت على اخحصوص وم حدثت ارادة 
SI‏ .دون ارادة السکون فان عنذم Sue‏ لكل حادث آرادة Bale‏ متعلقة بذلك 
الحادث فا م تحدث اراذة gles‏ بضده : 
واما الذین ذھبوا الیٰ:حدوث الارادة فی ذاته تعالى لا متعلقة بذلك:الحادث فقد 
ونوا احد الاشكالينوهوكونه مرید! بارادة في غیرذاته ولکن زادوا PV VCE‏ 
وف وکونہ Set‏ لحوادث وذلك' يحب ' حدوثه ثم قد بقیت علیهم بقية الاشکال by‏ 
يتخلصوا من الدوال i‏ 
واما اهل الحق فانہم الوا ان الحادثات Sad‏ بارادة قدعة تعلقت بها فيزتها 
عن اضدادها الماثلة لها وقول القائل :انه لم تعلقت بها واضدادها مغلها في الامكان هذا 
سوال خطاء فان الارادة نبت الا عبارة عن صفة شأ قییزالي* على ode‏ 
فقول ال oul‏ الإرادة الثيءعن ملک قول القائل + وجب العم اتکشافد انوم 
فيقال لا معی لاملا ما وجب انکشاف العاوم فقول القائل م اوجب الانکشاف کقوله 
لم کان الم علا وط كان المكن مک والواجب واجبًا وهذا محال لان العلل عل لذاته 
وكذا المكن والواجب وسائر الذوات فكذلك الارادة وحقيقتها تيبزالثيء عن مضلہ 
0 القائل للميزت الثيء عنمثله كقوله ل كانت الارادةارادةوالقدرة قدرة وهو 


1% 
مال وکل رم ات صفة ش بيز الي ء عن مذله ولس ذلك الا 
الارادة فکان اقوم M‏ رق قيلا د وامدام سید لا کن 0 (at bs 080٦‏ حادثة 
بل قال 2 قدعئة متعاقة TT‏ في وقت #صوص فكان الحدوث في ذلك اوقت 
الاك ومذا مالا ats‏ عنه فر بق من الفرق و به بنقطمالنساسل في لزوم هذا التوال 
والان KG‏ قہد القول في اصل الارادة 
فاع انها متعلقة جمیع الحادثات عندنا من حيث انه ظبر ا نكل حادث فخارع 
بقدرته وکل تخترع بالقدرة عمتاج الى ارادة تصرف القدرۃا یا مقدور ولخد صما به فكل 
مقدور مراد وکل Sole‏ مقدور نکل حادث مراد كر والمعضية حوادث فيي 
اذا لا حالة مرادة فا شاء الله كان وما ۶ يشا لم يكن فبذا مذه ب الساف الصالحون 
ومعتقد اهل السنة احمعين وقد قامت عليه البراهين 
واما المعتزلة فانهم يقولونان الماح ي ام والشرور حادثة بغير ارادته بل هو کاره ما 
ومعلوم ان | کر ما يجري فی العالمالمخامي.فاذً! ما يكرهه | كثر عا يريده فهو GM‏ 


والقصور اقرب dle oe‏ زب العالمين © ن قول الظالمين 


فان قیل Vie jb GS‏ سکت پر بد شيعا وينم ہی عنه و کف بر ید ال حور 

والعاصی وا اظا وا چ ومر يد al‏ سليه 

قلا !15 کشفنا ye‏ حقيقية الامر وبنا انه ماين للارادة 125 اعن‌التبیح‌واطسن 
kins‏ ان ذلك برح جع ا سی موافقة الاعراض وثذالنتها وهو “انه منزهعن الاعراض فاندفمت 
هله ےت وسیا ذلك في موضعه ان شاء الله be‏ 

( الصفة الخامسة والسادسة في الهم coy‏ ندعی ان صانم العام & بصين و يدل 
عليه الشرع والعقل اما الشرع فيدل ale‏ یات من القرارت کثيرة ABS‏ وهو 
es"!‏ الب بر ( JESS‏ ابراهيم aude‏ السلام 1 1 تعبد ما لا eo‏ ولا pax‏ ولا يغني 
عنك شا ( ونل ان الدلیل عور مقاب عليه في معبوده وانه کان مد tes?‏ بصيرا ولا 
بشارکه في الالزام 

فان قيل انما ارید به 0 

قانا انما تصرف الها Co‏ عن موضوعانم. ۳ Peper‏ الشابقة الى الافہام اذ کان 
ےیل لقبديرها على الموضوع ولا اسقعالةنيي کونه “میم بصيرًا بل يجب ان es‏ 
فلا معنی ام ہانکار مافہمہ Jal‏ الاجماع كن القران 


رتاک 


Dima 


فان قيل وجه IZ!‏ انه ان کان معہ و بصره حادثين کان Wet‏ لعوادث وهو 
محال وا نکاناقدوین فکیف لسعم صوامعدوما وکیف ب ری العالم في الازلوالعالم معدوم 
والمعدوم لا Gy‏ 

فلنا هذا او ال بصدر من معتزلی او فاسنی اما المعتزلي فدفعه هين فأنه 1 ازه 
Jo‏ الحادثات فنقول بعلم الله الان ان العام كان موجودً! قبلهذا GE‏ عم في الازل 
ES ai!‏ وود وهو بعد یکن سا فان جاز اثبات سف لكر عندوحود الما 
علا بانه كاين وفعله بانه سیکزن و بعده بانه کان‌وقبله بانه سیکون وهو لا يتغير عبر عنه 
بام بالعالم والعلية جاز ذلك في el‏ والععية والبصر والبصرية*وان صدر من فاسفي 
فهو متكر لكونه Oe‏ بالحادثات المعینة الداخلة في ا ماضی SLA‏ والمستقبل فسبيلذاان نتقل 
الكلام الم ونثبت عليه جواز عم قدي متعلق بالحادثات کا سنذکرہ تم اذا ثبت ذلك 
في العم قسنا عليه السعع والبصر : 

واما المسلك العقلي فهو ان نقول معلوم ان الال کل من المخلوق ومعاوم ا 
البصير اکل من لا pen‏ وا“عیع اکل من لا لسعم فبستییل ان cat‏ وصف الکال 
للخاوق ولا anti‏ لخالق وهذان اصلان بوجبان الافرار عة دعوانا ففي ایہما الازاع 

فان قيل النزاع في فولکم واجب‌ان ME OS‏ ۱ کل من الخاوق 

قلنا هذا ما جب GLie‏ به شرع وعقلا والامة والعقلا عون عليهفلا پصدر 
هذا السوٴال من معتقد ومن el‏ عقلهلقبول قادر يقدر على اختراع ماهو اعلى واشرف 
منه فقد انخلمعن غر يزة الشرية ونطق لسانه یا ينو عن قبوله قلبه ان كان ete‏ ما يقوله : 
وهٰذا لا نرق عافلا ستقد هذا الاعتقاد 

فان قیل النزاع في الاصل الثاني وهو قولکمانالبصیر | کل وان السعم والبصر کال 

قلنا هذا Cay!‏ مدرك ببدة العقل فان العم كال واسعع والبصر کال ان للعلم 
فانا ينا ail‏ استکال JSF deb‏ ومن علم fs‏ وم یرہ مم راه استفاد مرید گشفت 
وکال تکیت قال ان ذلك حاصل ed‏ ولبس ale‏ الق اویقال ان ذلك لیس 
بکال فان لم يكن VE‏ فہو نقص او لا هو نقص ولا هو کال وجیع هذهالافسام Sle‏ 
SS 757۷٣‏ 

فان فيل هذا Sk‏ في الادراك الحاصل بالشموالذوق واللس‌لان فقدھانقصان 
ووجودها کال في الادراك فلبس کال عل من عل الرايحة SET‏ عل من ادرك ہالشم 


Rov} 


7تت 0009ی مم م 
وكذلك بالذوق فاين العلم بالطعوم من Val‏ بالذوق 

والجواب ات الحققين من اهل التق صرحوا باثبات انواع الادراكات مع 
العم والبصر وال الذي هو كال ني الادراك دوت الاسباب الني هي مقترنة بها في 
ندم الماسة والملاقاة فان ذلك محال على الله تعا ی کا جوزوا ادراك البصر من 
غير مقابلة ببنه وبين dy poll‏ طرد هذا القياس دفع هذا السوٴال ولا مانع منه ولکن 
الم يرد الشرع الا بلفظ اله والمعع والبصر فلم یکن نا اطلاق غيره 

واما ما هو نقصان في الادراك فلا يخوز في حقه تعالى البتة 

فانقيل يجرهذا الى اثبات التازذ abby‏ الذي لا dbp ly‏ رب ناقص والعنيون 
الذي لا ae‏ ذبال ماع ناقص وکذا فاد الشبوة نقصان فينبغي ان ثبت في حقهشووة 

قانا هذه الامورتدل عل | لمدوث وی في انفسها اذا بحث عنما نقصانات وشي محوجة 
الى امور توج ب الحدوت فالالم نقصان مهو خوج الى ساب هو ضرب والضرب ماش ة تجري 
بین‌الاجسام واللذة ترجع الى زوال LY!‏ اذا حققت او ترجع الى دركما هو تاج اليه 
ومشتاق اليه والشوق واحاجة نقصان فالموقوف علي النقصان ناقص ومعني الشہوۃ طلب 
ral‏ املا ولا طلب الا عند فقد المطلوب ولا لذة الا عند نيل ما لیس جوجود 
وکل ما هو عکن وجودہ لله فهو موجود فلیس یفوته شي٭ حتى یکون يطلبه مشا 
كا 3 نتصور هذه الامور فی حقەتعا ی واذا ( قيل ) ان فقدالتا م والاحساس 
بالضرب نقصان في حق ادر وان ادراكه کال وان سقوط الشهوة من معدته نقصان 
وثبونها كال اريد به انه کال بالاضافة الى ضده الذي هو مبلك في حقه فصا VE‏ 
بالاضافة الي الملاك لان النقصان خير من الاك فهو اذا لیس BYE‏ ذاته SHE‏ 
الم وهذه الادراكات 

الصفة السابعة الكلام ندعي ان صانع العالم متكا کا اجع عليه لورت 
واعل ان من اراد اثبات الكلام بان العقل بقضي بجوا ز کون اغلق مرددین تخت 
الام والنهي وكل صفة جائزة في الخاوفات تستند الى صفة واحبة في الخالق فهو سیف 
شطط اذ يقال لە٭ان اردت جواز کونهم مأمورين من جهة ال الذين يتصور 
منهم الکلام فس وان اردت جوازہ على ال موم من SEI‏ وا الق فقد اخذت عل 
النزاع مسلا في نفس الدليل وهو غير مسل٭ومن‌اراد اثيات الكلام بالاجاع او بقول 
J!‏ فقدسام نفسهخطة خسف لان الاحماع پستندالی قول الرسو عليه السلام ومن انکر 


بک 


کون الباري متك فبالضروزة ینکر تصور الرسول اذ معنی الرسول المبلغ لرشول 
الرسل*فان لم یکن الکلام متصور في حق من ادعى أنه مرل aS‏ بتصور الرسول 
ومن قال انا رسول الارض او رسول ا بل اليم فلا يصغى adh‏ لاعتقادنا اسغالة 
الكلام والرسالة من الجبل والارض وله المثل fed!‏ ولکن من بعتقد اسالة الکلام 
في حق الله تعالى اسقعال منه ان یضدق الرسول اذ الکذب بالكلام لا بد ان یکذب 
بتبلخ الكلام والرسالة عبارة عن تبیغ الكلام والرسول عبارة عن الباغ فلمل الاقوم 
منم ثالث وهو الذي سلکناه في اثبات المع والبصر فی ان الكلام لعي اما ان يقال 
هو کال او يقال هو نقص او يقال لا هو نقص ولا هو کال وباطل ارت قال هو 
نقض او هو لا نقص ولا کال فنيث ayy pally‏ انه کال وکل کال وجد SIM‏ فو 
اجب الوجود لخالق بطر بق الاولی کا سبق 

فان فرل الکلام الذي حلقوم منشا Gis‏ هو کلام Gul‏ وذلك اما ارت 
يراد به الاصوات واطروف او يراد به القدرة على lel‏ الاصوات واطروف في تفس 


القادر او نراد به معنى ثالث سواها+فان ار ند به الاصوات واطروت فهی‌حوادث ومن 
الوادث ما ي کالات في SG be‏ لا یتضور فیامہا في ذات الله wler‏ وتعالى وان 
قام بغيره لم یکی هو OS‏ به بل کان KEAN‏ بەالحل الذي قام ay‏ وان بارید يهالقدرة 
على GE‏ الاصوات فهو كل ولكن Sl‏ لبس OS‏ باعتبار قسدرتہ على خلق 
الامنوات فقط بل باعتباز خلقه للکلام في نفسہ ally‏ تعالى فادر على خلق:الاصوات 
فله کال القدرة ولکن SY‏ 9( به الا اذا خلق الصوت في نفسه وهو تحال اذ 
يصن به محلا Sold‏ فامقعال ان يكون OS‏ وان ازيد بالكلام اس ثالث فلیس 
eae‏ واثبات ما لا ہنم محال 

لا هذا pet‏ صن والسوژال في جیع اقسامه معارف به الا في الکار القسم 
الثالث فانا معترفون DEL‏ فیام‌الاصوات بذاته و پاستعالة کونه متك بهذا الاعترار 
LS,‏ نقون:الانسان ٤‏ ۶۹ والاشر بکلام 
اللفس الذي لیس بضوت وحرف,وذلاک کال وهو في حق اللہ تعالی غير حال ولا ہو 
دال على' الحدوث وتن لا نثبت في حق الله تعالى الا کلام النفس وکلام النفس لا 
سیل الى انکاره فی خی الانسان MEG‏ على القدرتوالصوت ge‏ يقل الانسان زكرت 
البازعة في تقد يكلام و پقال في ننس فلا نكلاموهو يزيد ان بنطق بهو بقول الشاعر 


وت 


لا Shae‏ من اير خطه 09 الكلام. اصیلا 
ان الكلام لنی Bal‏ اد far lily‏ اللسان‌عل الفواد دلاخ ل 
وما ينطق به الشعراء يدل على انه من GUL‏ التي بشترك كافة الق في Sa,‏ 
Goh‏ 
فان قيل کلام النفس نذا التاو بل معترف به ولکنه لس خارجا.عن لام 
والادرا کت ولیس جنس براسه الب ولکی‌ما انجيه الناس,کلام النفس و 
هو الصا بنظم الااناظ والعبارات وتالیف Sul‏ العلومة على مجه تخصوص فلیسن. 
القلب الا ae‏ معلومة By‏ العلوم والفاظ مسعوعة هي معلومة با بالسماع وهو ایض 1 
is‏ اللفظ وينضاف اليه تاليف Gall‏ والالفاظ على ترتدي:وذلك فعل !“بی فک 
دی القدرة التي عنها بصدر الفعل قوۃ xs E‏ فان | مم Gs wild‏ موی نفس 
۳۹ الذي هو ترتیب الالفاظ والعاني وتالینبا وسوى القوة المفكرة الي هي قيرة Life‏ 
وسوی ال بالمعافيمغترقه! yes‏ وسوی الہ بالالفاظ المرتيةمن اروف مفترقه! وموعيا 
فق ail‏ نم Sali!‏ لا نعرفه ‏ وایضاحه ان الكلام اما اص او نعي او خبراو AE‏ 
١‏ 0 اظبر فلفظ بدل ke‏ ف تفش الخبر ف نعل ای وعم اللفظ الموضوح للد AY‏ 
على ذلك الي کالضرب مغلا فانہ معنى معلوم يدرك باحس وافظالضرب الذي هو 
مكلف من الضاد والراء والباء الذي وضعته العرب للدلالة على Gall‏ الححسوس و 
إمعرفة اخرى فکان له قدرة على ا کنساب هذه الاصوات باسانه وکانتلهارادة SYA‏ 
بوارادة لا کتساب اللفظ تم منەفولہ ضرب dy‏ يفتقر الى امي زد على هذه الامور فكل 
امس فدرتوه سوی هذا ٹن ن نقدر نفيه وی مع ذلك قولك ضرب و یکون خر اوکلاما« 
واما ZY!‏ فمو دلالة على ان في اللفس طلب معرفة 
واما الامر فهو دلالة علی ار في اانفس طلب فعل المامور وعلى هذا يقاس النهي. 
وسائر الاقسام من الکلام ولا lj‏ | خ رخارج عن هذا وهذهالخملة فبعضها حال عليه 
کالاصوات وبعضها موجودة لله كالارادة والعلم والقدرة* Lely‏ ماعدا هذا فغير مفهوم 
oI bly‏ ان الکلام الذي نريده معني زايد على هذه اج ولنذكره في فم واحد 
من اقسام aie psi‏ لا يطول الکلام 
فنقول فولالسید لغلامه قلفظ بدلعلى معنی sally‏ ا مداول عليه في نفيه pes‏ 
ولبس ذلك ینا of 55 le‏ ولا حاجةالي الاطناب في التقسجات lela‏ يتوم رده ۱۰ ارا 


ترا 


الى الاءراو الى ارادة الدلالة ومحال ان يقال انه ارادة الدلالة لان الدلالة تستدعی 
مدلولا والدلول غير الدلیل وغبرارادة الدلالة Sey‏ ان يقالانه ارادة الا عر لانه قد 
يامر وهو لا يريد SEEM!‏ بل یکرهه كالذي بعتذر عند الساطان ا ام بقتله نو له 
على ضرب ae‏ بانه انما ضربه لعصیانه وايته انه يامره بين يدي الماك فیعصیه فاذا 
اراد الاحتهاج به وقال الغلام بينبدي الک 3 Jb‏ عازم عليك باص جزم لا عذرلك 
فيه ولا يريد ان لقوم فهو قي هذا الوقت آمر بالقیام قطعاً وهو غير مر يد للقيام Ces‏ 
فالظلب الذي قام بنفسه‌الزي دل لفظ الامر عليه هو الکلام وهو غير ارادة القيام وهذا 
e's‏ عند ااصنف 

فان قيل هذا الشخص لیس بآ مرعلى الحقیقة ولکنه موم انه ادر 

قلنا هذا باطلمن وجہین احدها انه AY‏ 2 لما ېد عذرہ عنداللاك ولقيل 
لەانت في هذا الوقت لا بتصور مك الامر لان الامر هوطلب الامتغالو لتيل ان تريد 
الانالامتغال وهو سیب Ee‏ نكيف تطمع فيان تحتج بعصيتك لامرك وانتعاجز 
عن أءره اذ انت عاجز عن ارادة مافيه هلا كاك by‏ امتثالہ هلا كك ولا شك في انه 
قادر على الاحتهاج وان جتە UE‏ وممبدة لعذره a2‏ معصية الامر فاو تصور الامر 
مع تحقق کراہتہ JER!‏ تصور احتجاج السيد بذلك البتةوهذا قاطع فی نفسه ان تامله 

الثاني هو ان هذا الرجل لوحك الواقعة للنتيين وحاف بالطلاق الثلاث الي امرث 
العبد بالقيام بين يدي الماك بعد جريان عتاب الماك فعصي لاف یکل مسلم بان‌طلاقة 
غير وافع ولیس اللفتي إن يقول انا اعم انه تفیل ان تريد في مغل هذا الوقت امتثال 
الغلام وهو سبب هلا كلك والامر هو ارادة الامتثال فاذا ما امرت‌هذا لو قاله المفتيفبو 
باطل بالاتفاق فقد GAS!‏ الغطاء ولاح وجود معنی‌هو مدلول اللفظ زايد Jel‏ ماعداه 

من العانی وحن نسی ذلك کلام وهو جنس خالف العلوم والارادات والاعتقادات 

وذلك لا و بستحیل تبوته له تعا ی بل يحب نبوت فانه نوع كلام فاذا هو gall‏ بالکلامالقدع٭ 

واما المروف فهى حادثة وهي دلالات على الکلام والدلیل غير المداول ولا یتصف 
بصفة الداول وان كانت د لالته ذاتيةكالءالمفانه حادث ويد لعل صانم قدي فن‌این بعد 
ان تدل‌حروف Bole‏ على ضفة قدية مع انهذه دلالة بالاصطلاح ولا کان كل كلام 
النفسدقيقاً زل عن ذهن ١‏ کنر الضعفاء + فليشتوا الا Gap‏ واصوانا ویتوجه على هذا 
المذهب اسئلة واستبعادات شير إلى بعضها ليستدل بها على طريق الدفع في غيرها 


> ۷× 


( الاول) قولالقا قائل كيف عع مو یکلام الله تعالى امعم صوتا وحرقا فان قم 
ذلك فاذا م as‏ كلام al‏ فان کلام الله لیس يحرف وان م حع حرفا ولا Gye‏ 
uS‏ يسمع ما لیس بحرف ولا صوت 

قلنا سعم كلام الله تعالى وهو صفة فدية قايمة بذات Me‏ تعالى لیس G4‏ ولا 

صوت فقول كيف سم كلام الله تعالى کلام من لا يغهم المطلوب من سوال كيف 
وانه ماذا بطلب به وما ذا كن حوابہ فللفیم ذلك حتی تعرف ME‏ السؤال فنقول 
العم نوع ادراك فقول القائ ل كف ممع كقول القائل كيف ادركت بحاسة الذوق 
حلاوة السكر وهذا السوٗال لا سبیل الى شفائه الا بوجهين احدها ان اسلم سكر الى 
هذا السائل حتی يذوقه ويدرك مه وحلاوته فنقول ادركت انا کا ادر کته انت 
الان وهذ! هو الحواب الشافي والتعر يف التام 

( والناني ) ان بتعذر ذلك اما لفقد السکر او لعدم الذوق في ااسائل لاسكر فتقول 
ادركت Kae’‏ ادرکت انت حلاوة العسل فیکورت هذا Cle‏ صوابا من وجه 
وخطاء من dos‏ اما وجه کونه عواباً فانه تعر رف بشي * يشبه المسوكول عنه من وجه 
وان کان لا يشببه من کل الوجوہ وهو اصل الحلاوة فان طم العسل يخالف طم السكر 
وان قار به من بعض الوجوه وهو اصل اللاوة وهذا غاية المكن فان لم 30 0 
قد ذاق حلاوة “st‏ اص تعذر حوايه وتفه ما سال عنه وكان كالعنين بسال عن 
اة الجاع وقط ما اد رکه تجتنع تفبيمه الا ان نشیہہ له حالة التي بد ركا ا جامم 
بلذة الا کل فيكون خطاء من وجه اذ لذة الماع واطالة gh‏ ے ڑکا esl‏ لا oe‏ 
اخالة التي بدرکہا الآ كل الا من حيث ات موم الذة قد شجلا فانم یکن قد 
التذ بشي» قط تعذر اصل لواب DS‏ من 00 سم كلام الله تعالى فلا 
یکی شفالڈہ في السوٗال الا بان ance)‏ كلام اللہ تعالى القدي وهو متعذر فان ذلك من 
خصائص eS!‏ عليه السلام نف لا نقدر على امماعہ او تشييه ذلاك ‘oat‏ من*-عوعانه 
ولس في “عوعاتہ ما يشبه كلام الله ص٤س‏ كن Yall gil a‏ اصوات 
والاصوات لا تشبه فالس باضوات ہہ تفبیمه پل الاصملو شال وقال کف تسععون 
zi‏ اتالاصوات وهو ما عم قطصوتاً لم نقدر على جوابه فانا انا کا تدرك انتالمبصرات 

فو ادراك فيالاذن کادراك البصر في العين کان‌ھذاخطاً فان ادراك الاصوات لا يشبه 


Kr he الاقتصاذ‎ 


رک 


ابصار الا لوان فدل ان هذا السوال محال بل لو قال القائ GS‏ يرى رب الار باب 
في الا خرة كان جوابه Ve‏ لا حالة لانہ يأل عنكيفية ما لا كيفية له اذ معنی فول 
القائل كيف هواي مثل اي شىء هو مما عرفناه + فان کان ما يسال عنه غير عاثل 
لشيء ما عرفه #كان الجواب Ve‏ و يدل ذلك علي عدمذات الله تعا لی فکذلك تعذر* 
هذا لا بدل على عدم كلام اللہ تعالى بل ينبغي ان يعتقد ان كلامه انه صفة قدية 
لبس کناب ثبيء کا ان ذاته ذات فدية لبس YT‏ غي“ وکا تری ذانہ روّية تخالف 
روية الاجسام والاعراض ولا تشم‌پا فيسم کلامه Gy}! lle Ch.‏ والاصوات 
ولا يشبهها 

* الاستبعاد الغافي ‏ ان بقا كلام اللہ سعانه حال في المصاحف ام لا فان كان 
حالاً فف حمل القدع في اادث‌فان قلتم لا فهو خلاف الاجاع اذ تا العف 
جم عليه حتی حرم على احدث مه ولیس ذلك الا لان فيه کلام الله dls‏ 

فتقول كلام الله تعالى مکتوب في المصاحف محفوظ في القلوب مقروه بالالسنة واما 
الكاغد والبر والكتابة والحروف والاصوا تكلباحادثة لانها اجسام واعراض في اجسام 
نكل ذلك حادث ٭ وان قانا انه مکتوب سيف العف اعني صفة تعالى القدم لم یازم 
ان تكونذات القدي‌في الصح فك انا اذا قلنا النارمكتو بة في الكتاب لم يازم مته أن 
of‏ ذات النار حالة فيه اذ لو حلت‌فیه لاحترق Ge‏ ومن تكلم بالنار فلوكانت 
ol ols‏ بلسانه لاحترق لسانه فالنار جم حار وعليه دلالة في الاصوات المقطعة 
نقظیعا حصل منه اللون والالف والراء فاطار ا حرق ذات المدلول عليه لانفس الدلالة 
تکذاک انکلام القدي القائم بذات اللهتعالى هو المدلول لا ذات الدليل والحروف ادلة 
وللادلة 3 اذ جعل الشرع ما حرمة Nal‏ وجب احترام العف لان فيه دلالة 
على صفة الله تعالی 

7۴ ناك oF sigh at‏ الله تعالى 1 لا + فان قات لا فقد 
خرقتم الاجاع وان قلع نم تھا هو سوى اروف والاصوات ومعاوم ان قراءة القاری: 
هي الحروف‌والاصوت* فنقول ها هنا ثلاثة الفاظ قرا ة ومقرو وقرا ن اما مقر فهو كلام 
الله تعالى اعني صفته القديه القايمة بذاته واما القراءة فهي في اللسان عبارة عن فعل 
القاری» الذي کان ابتدا ء بعد ان كان تارکا له ولا معني للحاوث الا انه ابتدی بعد 
ان لم يكن فان کان اخخصم لا ينهم هرا من الحادث فلتترك لفظ الحادث والخلوق ولكن 


(9% 


22 يت 
اقول القراة فعل ابتدأه القارىء بعدان لم يكن dais‏ وهو موس ۶ واما 6 لقرآن 
فقد يطلقو یراد به yall‏ فان اريد به ذلك فمو قدمغيز مخاوق وهو الذي ارادهالسلف 
رضوان الله عليهم بقولهم القرا نكلام الله تعالمغير Sule‏ اي القرو بالالسنة وان اريد 
به القراءة aide lal did gil‏ القاری" لا سق وجود القاری«وما لا يسبق وجود 
Sold!‏ فبو Gale‏ وع GE!‏ من يقول ما احدثته باختياري من الصوت وثقطيعهوكدت 
OSL‏ عنه قبله فبو قد فلا ينبغي ان يخاطب و يكلف بل ينبغي ان بعلم المسكين 
انه ليس يدري ما يقوله ولا هو یفہم معنى الحرف ولاهو یعلم معني الحادث ولو که feb‏ 
انه في نفسه اذا كان Ble‏ کان ما بصدر عنه لوق kes‏ ان القدلا بنتقل الى ذات 
Sole‏ فلنترك التطويل في الجليات فان فول القائل بس الله ان لم تكن السين فيه بعد 
الباء ل يكن قرانًا بل كان خظاء واذا كان بعد غيره ومتأخرًا عنه فكيف يكون 35 
ون نر يد بالقدي ما لا goals‏ غيره Mel‏ 

هو الاستبعاد الرابع > قولم امعت الامة على ارت القرآن *مجزة رسو ل عليه 
السلام وان هکلام الله تعالى فانه سور وايات وا مقاطع Alin‏ وكيف يكون للقدم مقاطع 
Fly‏ وکیف ينقسم بالسور وال يات وكيف يكون القديم معجزةللرسول عليه السلام 
والمججزة هي فعل خارق للعادة وکل فعل فبو خلوق فكيف يكون کلام at‏ تعالى قدي 

قانا اتتکرون ان لفظ القرأأن مشترك بين القراءةوالمقروام لا فان‌اعارفتم به فكل 
ما اورده السلون‌من وصف القر أن جاهو قد كقوهمالقرا نكلام الله تعایغیر مخاوق 
ارادوا به القرو وکل ماوصفوہ به ممالا بجت لهالقدے ککونهسوراو ابات وامقاطم Eling‏ 
ارادوا به العبارات الدالةعلي الصفة القدية الى هي قرا أة واذا صار الاسم Bie‏ امننع 
التنافض فالاجماع منعقد على ان لا قدي الا الله تعالى والله تعالی يقول ( حتى عاد 
كالعرجون القدم ) ولكن نقول اسم gail‏ مشترك بين معنيين فاذا Cat‏ من وجه لم 
ستل نفيهمنوجه اخر فكذا “می Lal‏ نوهو جوابع نکلما بوردونہ من الاطلاقات 
المتناقضة فان انکروا کونه مشمركة 

فتقول اما اطلاقه لارادة القروادل عليه کلام السلف رضي الله عنهم انالقرآن 
كلام اللہ سیجاندغیر بخلوق مع علهم بانهم واصواتهم وقر Pie Lily ge!‏ واما 4 
اطلاقه لارادة القراءة فقد قال الشاعر 

تحوابائعط عنوان السبود a‏ يُقطع الیل Ge‏ وقرانا 


ge‏ القراءة وقد قال رسول اه صل الهعلیہ وسل ما اذنالله لشيء كاذنه لی حسن 
النرم ol ab‏ والتزم oS‏ بالقرا»ة وقال كافة السلف القرا نكلام الله غير مخاوق 
وقالوا القرآن مممزة وان فمل الله تعالی اذ علوا ان القدم لا یکون ما فبان انه اسم 
مشارك ومن ۸ یفہم اشتراك اللفظ-ظن ننافضا فی هذه الاطلاقات 
فلا لاستبعاداغامسن که ان يقال معلو م انه لامسعوع الا ن الا لاضوات وکلام الله مسعوع OV‏ 
بالاجماع و بدليل قوله تعالى( وان احد من المشركين استمارك فاجره حتى eet‏ كلام الله) 

فقول ان كان الصوت المسموع لاشرك عند الاجار: Sei‏ اللّهتعالى القدعالقاغ 
بذاته فاي فضل لوسی عليه انلام في اختصاصه بکونه كلما لله على المشركين وم هعون 
ولا بتصور عن هذا جواب الا ارت نقول “وع موسى علي هالسلام صفة قدعة فائة 
الله تعالى eyes‏ المشرك اصوات دالة على تلك الصفة وتبين به على القطع الافتراد 
اما في اسم الكلام وهو تعية الدلالات باسم المدلولات فان الكلام ه وکلاملننس غبت 
ولکن الالفاظ vad‏ علیہ ایض) تسج یکلام کیا تی علا اذ يقال معمت‌ط فلان وغا 
اسع کلامه الدال على عله واما فی اسم السعوع فان المنهوم المعلوم بسماع غيره قد “می 
“عو "كا يقال معت کلام الامیر على لسان رسوله ومعلوم ان کلام الامیر لا یقوم 
بلسان رسوله بل العوع کلام الرسول الدال على كلام الامير ذا ما اردنا ان 
نذکرہ في ایضاح مذهب اهل السنة فی کلام النفس المعدود من الغوامض وبقیةاحکام 
الكلام نذ کرها عند التعرض لاحکام ااضفات 


# القسم الثاني من هذا القطب € 

في احکام الصفاتعامةما يشتركفيها او فرق وي ار بعذاحکام(ا کر لاو ل) ان 
الضفات السبعة التي دلاناءايها cod‏ في الذات بل مي زا ئدةعلى الذات فصائم العالمتعالى عندنا 
عام بعلم وحي جياة وقادر بقدرةهكذافي يع الصفات وذهبت Ayal‏ واللاسفة الى الکار 
ذلك وفالوا القدع ذا تواحدةفدئةولا يجوز اثبات ذوات قدية متعددة واغاالدلیل‌یدل 
على كونه عام te ab‏ لا على الع والقدرة والياة ولنعين الع من الصفات ge‏ لا 
تاج الى تکریر جيع الصفات وزتموا ا نالعلمية حال للذات‌ولیست بصفة ككن المعتزلة 
ناقضوا في صفتون اذ قالوا انه مرید بارادة زائدة على الذات ومتكام بكلامهو زائد على 
الذات الا ان الارادة We‏ فی غيز حل والكلام يخلقه في جم ale‏ ویکون هو 


اف 


ا لمکا به والفلاسفة طردوا فیاسہم في الارادة واما الكلام فانہم فالوا انه متكا Bag‏ 
انديخلقفي ذات النبي علیەالسلاممماعاصوات منظومة اما فيالنومواما فٍالیقظةولا یکون 
لك الاصوات وجود من خارج البتة بل Bed‏ کیا یری النائم Cel‏ لا وجود 
لما ولکن تحدث صورها في دماغه وكذلك عم Gel‏ لا وجود ها ge‏ ان الحاضر 
عند Ald‏ لا يسع والنام قد !مع ويهوله الصوت اطائلو ay‏ و ینترے خائفا مذعورا 
و زوا ان البي اذا كان le‏ الرتبة في النبوة ينتهي صفاء نفسه الى ان يرى في اليقظة 
inf re‏ و عم مها اصواتا منظومة جفظہا ومن حواليه لا يرون ولا ant‏ 
وهذا all‏ عندم برؤبه الملاككة وماع OLA‏ منم ومن لیس في الدرجة 
العالية في النبوة فلا بری ذلك الا في المنام فهذا تفصيل مذاهب الضلال والغرض 
بات الصفات والبرهان القاطع هو ان من ساعد على انه تعالى عالم فقد ساعد على ان له 
Ue‏ فان المفہوممن قولنا عالم ومن له عل واحدفان العاقل يعقلذات) و یعقاہا Me Je‏ وضفة 
بعد ذلك فيكون فد عقل صفة وموصوفاً والصفة عل Shee‏ وله عبارتان 

احدهاظو Sih‏ ان نقو ل هذهالذات فدفام بہاعل والاخرى وجیزۃاوجزت بالتصر يف 
والاشتقاق‌ويي ان الذات عالة کا نشاهد الانسان ما ونشاهد نعلا ونشاهد دخول 
رجله فيالنعل فله عبارة طويلة وهو ان نقول هذا الخصی رجله داخلة في نعلماو نقول 
هو منتعل ولا gan‏ لكونه Shan‏ الا انه ذو نعل‌وما بظن من ان قيام الع بالذات يوجب 
للذات حالة می عالية هوس مض بل الغل هي TI‏ فلا معنی BL‏ عات الا کون 
الذات على صفة وحال نالك الصغۃالحال وی العلم فقط ولکن من JL‏ المعاني من الالفاظ 
فلا بد ان يغلط 

فاذا تکرر ت الالفاظ بالاشتقاقات فاشتقتاق صفة العام مرن لفظ ال 
اورث هذا الغلظ فلا ينبغي ان بغار به وبهذا ببظل جيع ما قيل وطول من العلة 
والمعاول و بطلان ذلك “fe‏ باول العقل .ان لم بتكرر على مععه ترديد تلاك الالفاظ 
ومن علق ذلك بغهمه فلا يمكن نزوعه منه الا بکلام طويل لا یحتعلہ هذا ا ختصر 
والحاصل هو انا نقول للفلاسفة والمعتزلة هل المفهوم من فولنا عم عين الفبوم من قولنا 
موجودً! وفيسه اشارة الى وجود وز يادة فان فالوا لا فلا | کل من قال هو موجود عالم 
كانه قال هو موجود وھذا ظاہر الا حالة واذا كان في مغهومه ز يادة MEMS‏ يادةهل 
في مختصة بذات الموجودام لا* فان قالوا لا فبوتحال اذ يخرج به عن ان یکون Gear‏ له 


رقف 

وا ن کان Gee‏ بذاته oF‏ لا نعني بالعل الا ذلك وهي الزيادة الختصة بالذاتالموجودة 
الزائئدة على الوجود الي يحسن ان پشتی للوجود بسببه منه اسم العالم AB‏ ساءدتم على 
ge!‏ وعاد النزاع الى اللفظ وان اردت ايراده على الفلاسفة 

فلت مفہوم قولنا قادر مفهوم قولنا عالم ام غيره فان کان هو ذلك بعينه فكأنا قانا 
قادر قادر فانه SF‏ ار حض وان كانغيره فاذا هو المرادفقد اث مفہومین‌احدھا يعبر 
عنه بالقدرةوالا خر dal‏ ورجع الانكار alll J‏ 

فان فيل فوكم ار مفہومہ عين المفبوم من قواک آ مر وناه وتخبر او غیرہ٭فان كانعينه 
فهو تكرار محض وان کان غیرہ فلیکن له کلام هو امر وا خر هونهي وآخرهوخبر ولیکن 
خطاب کل شي G in‏ طاب غيره وكذلك مفہوم قوكم انه عالم بالاعراض اهو عين 
مفہوم قولم نها بالجواهر او غیرہ٭فان كانعينه فليكن الانسان Ge a Ullal‏ بالعرض 
بعين ذلك الم حى يتعلق عل واحد جتعلقات مختلفة لا نهاية ما٭وا ن كان غيره فليكن 
له علوم مختلنة لا نها لها وكذلك الكلام والقدرة والارادة وكلصفة لا نباية لمتعلقائها 
ينبغي ان لا یکون لاعداد تلك الصفة بهاية وهذا حال فان جاز ان تكون صفة واحدة 
تکون ہي الاسم وهي النهي وي امبر وتنوب عن‌هذه الختلفات جاز ان تکون صفة واحدة 
تنوب عن الل والقدرة والیاۃ وسائر الصفات نم اذا جاز ذلك جاز ان تکون الذات 
بنفسها فة و کن فيها معنى القدرة والعلم وسائر الصفات من غير ز يادة وعند ذلك 
بازم مذهب المعتزلة والفلاسة 

واواب ان ثقول هذا السوال يرك قطبًا عظیاً من اشکالات الصفات ولایلیقی 
حلہا بالختصرات ولكن اذا سبق الق الى ایرادہ فنرمز الى ميدأ الطریق في حله وقد 
كاع ae‏ اکثر امحصلین وعدلوا الى الماك بالكتاب والاحماع وقالوا هذه الصفات قد 
ورد الشرع بها اذ دل الشرع على dll‏ وفہممنہ الواحد لا Mle‏ والزائد على الواحد ایرد 
فلا یعنقدہ وهذا لا يكاد یشن فانه قد ورد بالام stl‏ واغبر والتوراة والاتجيل والقران 
فا المانع من ان يقال الام غبر الدھی والقرأ نغير التوراة وقدوردبانہ تعالی pa‏ السروالعلانية 
والظاهر والباطن والرظب والیابس وهم جرا الى ما Jet‏ القران عليه 
فلەل الجواب مانشير ای مطلع تحقيقهوهو ان كل فر يق من العقلاء مضطزالى ان يعرف بان 
الدليلقد دل lye‏ زا ئدعلى وجودذات الصانع سجحانه وهو الذي يعبز عنه بانه عالم وقادر 
ones‏ والاحقالات فيه ثلاثة طرفان‌وواسطة والاقتصاد اقرب الى السداد اما الطرفان 


Or 


فاحدها في النفر يظ وهوالاقتصار على ذاتواحدة تودي یع هذه ا ماني ونتوب عتھا کا 
قالت الفلاسفة او الثاني طرف الافراط وهو ابات die‏ لا نهاية لاحادها من العاوم 
والكلام والقدرة وذلك#سبعددمتعاةاتهذهالصفات وهذا اسراف لاصاير اليه الابعض 
المعازلة و بعض الكراءية 

والراي النالث هو القصد والوسط وهو ان بقال اختافات لاختلافہا درجات فی التقارب 
والتباءد فرب شيئين مختلفین بذانيها کاختلاف الركة والسکون واختلاف القدرة 
والعلم والجوهر والعرض ورب Sed‏ کین يدخلان حتحد وحقيقة واحدةولا يختلفان لذ اتيها 
lel‏ يكون الاختلاف lad‏ من جهة ثغاپر التعلق فليس الاختلاف بين القدرة jolly‏ 
کالاخعلاف ہین العم بسوادوالعلم سواد اخراو بیاض اخر ولذلك اذ loose‏ تجد 
دخل فيه العلم بالمعلوما ت كلها 

فنقول الافتصادي الاعنقادان يقال کل اختلاف ج ا ی تباین الذوات بانفسها 
فلا یکن ان یکنی الواحدمنها و ينوب عن الفتلفات فوجب ان بکون الع غير القدرة 
وكذلك BLL!‏ وكذا الصفاتالسبعة وان تكون الصفات غير الذات من حيثان ا مبابنة 
بين الذات الموصوفة وبين الصفة اشد من الباينة بين الصفتین 

واما العم بالشيء فلا يخالفالعل بغيره الا من جهة تعلقه بالتعلق فلا يعد ان 
نقبز الصفة القدية بهذه الخاصية وهو ان لا يوجب تباین المتعلقات فيا Vaal Gls‏ 

فان قیل فلیس في هذا فطع دابر الاشکال لانكاذا اعترفت باختلاف ما ہہب 
اختلاف المتعلق فالاشکال فاع فا لك وللنظر في سي بالاختلاف بعد وجود الاختلاف 

فاقول غایة الناصرلمذهب مین ان يظبر علي القطع ترجع اعتقاده على اعتقاد 
3 وقد حصل هذا علي القطع اذ لا طر يق الا واحد من هذه الثلاث او اختراع 

لا بقل وهذا الواحد اذا قو بل بطرفيه امتقابلين لدعم على القطع ر جاه واذ م يكن 

من اعتقاد ولا معتقد الا هذه الذلاث وهذا اقرب الثلاث ٹیجب اعتقاده وان بها 
che‏ في الصدر من اشکال بازم على هذا واللازم على غيره اعنم e‏ الاشکال 
ممكن اما قطعه بالكاية والمنظور فيه هي الصفات القدية المتعالية عن افہام الخلق فهو 
مر عنم الا بتطو یل لا يحتمله الكتاب هذا هو الكلام العام 

واما a) stall‏ فانا مخصہم بالاستفراق بين القدرة والارادة 

ونقول لو جازان یکو ن قاد ر sled siya!‏ ان یکون مر ید ابغیر ارادةولا فرقان شما 


(14% 


نان قيل هو فادر لنفسه فإذ لك کان قادرا على ot‏ الفدوراث ولو کان را 
لنفسه لكان مر ید ! ae‏ المرادات وهو ال لان التضادات یکن ارادتها علي البدل لا 
على المع واما القدرة جوز ان تعلق بالضدین 

والجواب ان نقول قولوا انه عرید Feat‏ يخنص ببعض اادنات Mt‏ ادات کا فلم 
قادر id‏ نفسه ولا اتعلق قدرته الا ببعض.المادثاتفان de‏ افعال الحیوانات والمتولدات 
خارجة عن قدرته وارادته جیما ا fae‏ فاذا جاز ذلك في القدرة جاز في الارادة ابا 

واما الفلاسفة فانهم نافضوا في الكلام وهو بطل من وجہین٭احدھا قولم ان الله 
تعالى متك مع انهم لا يثبتو ن کلام النفس ولا يثبتون الاصوات في الوجود وانمايثبتون 
سماع الصوت بالحلق.ني اذن البي من غير صوت من ce‏ ولو جاز ان يكو ن‌ذلكءا 
يحدث في دماغ Boge one‏ بانەمتکا لجاز أن بكون موصوقا بانه مصوت Ftp‏ لوجود 
الصوت والمركة في غيره وذلك Je‏ + والثاني ان ما ذکروہ رد الشرع كله فارن 
یدرک اي نیال لا حة حقیقة لەفاذا رددت معرفةالني تکلام الہ تعالى الى اليل الذي 
پشبه اضغاث احلام لا یتق يداني ولا بکون ذلك طلا و باملة هوالاء لا یعتقدو ن 
الدين والاسلام واغا نجماون باطلاقعبارات احتراز امن السيف والکلام معہم في 
اصل الفعل وحدث All‏ والقدرة فلاتشتغل مہم هذه ااتفصیلات 

فان فیل افتقولون آن‌صفات الله تعالى غير اللہ تعالی 

Ls‏ هذا خطاء فانا اذا قلنا ابه‌تعالی فقدد للنابهعلى الذات مع الصفات لاعلىالذات 
laa‏ اذ اسم الله تعالى لابصدق على ذات قد اخلوها.عن صفات الا مية کا لا يقال 
الفقه. غير الفقیه ويد ز ید غيرز يد و یدالنار غير النجار لان بعض الداخل في الاسم 
لا بکون عین‌الداخل في الامم فيد ز يدايس هوز يدولا هو غير ز ید بلكلا اللفظين 
محال وهكذا كل بعض ذليسغير الكل ولا هو بعبنه‌الکل فلوقيل الفقه غير الانسان فهو 
تجوز ولا يجوز ان يقال غير الفقيهفانالانسان لا يدل على صفة الفقه فلا جرم يجوز 
ان يقال الصفةغير الذات التيثقومبها الصفة کا يقال العرض القام با وهر هو غير الجوهر 
على معني ان مفہوم اممه غير مفہوم امی‌الا خر وهذا حصر جایز بشرطین 

احدها ان لا ينع الشرع من اطلاقه وهذا مختصی بالله تعالى ( والناني ان لا)يفهم 
من الغير ما يجوز وجوده دون الذي هو غيره بالاضافات اليه فانه ان فهم ذلك ل گی 
ان يقال سواد ز يد غيرز بد لانه لا dew‏ دون ز يذفاذا قد اتكش ف بهذا ما موحظ 


اف 
gall‏ وما هو حظ اللفظفلا. معني للتطو بل في الجليات 1 
الحم الثاني في الصفات ندعي ان هذه الصفات كلها قايئة بذانه لا يجوز ان یقوم شي * 
منها بغیر ذاته‌سواء كان في محل او م يكنيل واما المعتزلة فانہم حکوا بان الارادة 
لا ثقوم بذانه تعالی فام Wale‏ وليسهو محلا لحوادث ولا يقوم JE‏ أ خر لانه يوادي 
الى ان يكون ذلك الحل هو امريد به فعي توجد لا فی عل وزتموا ان الكلاملا بقوم 
بذاته لانه حادث ولكن بقوم بجسم هو جاد. ge‏ لا يكون هو المتكلم به بل الشکا 
به هو الله انه ٭ اما البرهان على ان الصفات بنيخي أن تقوم بالذات فهو عند من فهم 
ماقدہشاہەسٹغنی عنه فان لد ييل ماد ل على وجود الصانع Saale‏ بعد معلى ان الصانع Sei‏ بصفة 
كذا ولا gai‏ بانه تعالی علی صفة كذا الا انه تعالمعلي ةاكااصفةولا فرق oy‏ كونه على 
تلاك الصفة و بين قيام الصفة بذ ات وقد بيناان نیو قولناءالمواحدو بذاته تعالى عل واحد كفهوم 


قولنامر يدوفامت بذاته تعالىارادة واحدةومفهوم قولنا ل لقم بذاته ارادة‌ولس عر يد واحد 
ee?‏ الذات مریدة بارادة لثم به Fae‏ كا بح رکه مق به واذا لم يتم الارادة 
به فسواء كانت موجودة او معدومة فقول القائل انەمرید lbs bad‏ لا معني له وھکذا 
تکام فانهمتكلم باعتباركونه KS We‏ اذ لا فرق بین قولنا هو متکلو بين قولنا قام 
الكلام به ولا فرق بين قولنا لبس Ks‏ وقولنا لم يتم پذانه کلام کا في كونه Gyan‏ 
ومتخركا ali‏ صدق على الله تعالى قولنا لم يقم بذانه کلام صدق قوانا لبس بتکم WY‏ 
عبارتان عن معنى واحد والتجب من قوف ان الارادة توجد لا في Je‏ فان جاز وجود 
صفة من‌الصفات لا فی عل لجز وحودالعل والقدرة والسواد والمركة بل الكلام فل قالوا 
gle‏ الاصوات في عل GR‏ في غير حل ٠‏ وان یعقل الع وت الا Jed‏ لانه عرض وصفة 
فكذا الارادة ولوعكس هذا Ja‏ انه gle‏ کلاما لای مكل وخا أرادةفي عل لكان المكس 
كالطرد ولکن ماکان اول الخاوقات يتاج الى الارادة والحل مخاوق لم يمكنهم لقدير 
st‏ الارادة موجود ! قبل الارادة فانه لا Je‏ قبل الارادة الا ذات الله تعالى ولم 
يجعلوه ڪل تحوادث ومن جعله ملا احوادث اقرب حال منهم فان استجالة وجود ارادة 
في غير حل Mery‏ كونه مرید | بارادة لا ثقوم به واحالة حدوث ارادة حادثةبه بلا 
ارادة تدرك ببدية العقل أو نظره اللي فہذہ ثلاثة ا تحالات جليةواما ASN‏ کونه 
محلا محوادث فلا يدرك الا بنظر دقيق کا سنذکرہ 


الاقتصاد 23# ۹ ۷ 


رہ 


الک الغالث ان الصفات كلما فدية فانها ان كانت حاد ثةكان cal‏ انه SMe‏ 
لموادث وهو حال او کان بتصف إصفةلا قوم به وذلكاظبر استجالةكاسبق و يذهب 
احد الى حدوت المياة والقدرة واغا اعتقدوا ذلك في العم بالحوادث dy‏ الارادة وفي 
تکلام ونحن نستدل على استهالة کونه حلا Sold‏ من ثلاثة اوجه 

الدليل الاولا نكل حادث فہو جایز الوجود والقديم الازلی واج الوجود ولو نطرق 
خواز الى صفانه لكان ذلك مناقضاً لوجوب وجوده فان الجواز والوجوب بتنافضان فکل 
ماهو واجب الذات قن الحال ان يكون جايز الصفات وهذا واضح بنفسه 

الثاني وهو الافوی انه لو قدر حلول‌حادت بذاته لكان لا يخاو اما ان پر ثقي الوم 
کی حادث ےیل قبله Sole‏ اولا يرئقى اليه بل کان Sale‏ نیجوز ان یکون فبسله 
حادث فان ل Ex‏ الوم اليه ازم جواز اتضافه بالحوادث ابد | وازم منه حوادث لالول 
لا وقد قام الدایل على استالته وهذا القسم ماذهب اليه احد من‌العقلاء وان‌ار لقی الوم 
J‏ حادث اتال قبلہ حدوث حادث فتلت ME VI‏ لقبول الحادث في ذانه لا تخاو 
انا ان تکون لذاته او ید عليه وباطل ان يكون ازايد عليه ذا نكل زايد بفرض مکن 
لقدیرعدمہ فيازم منه تواصل الحوادث ابد | وهو حال فل ببق الا ان استاله‌من حیث 
ان واجب الوجود يكون على صفة یستحیل معہا قبول الموادث آذاته فاذا كان ذلك 
SUS‏ في ذاته ازلا استحال ان ينقلب ا حال جايرًا وينزل ذلك منزلة استعالته لقبول 
اللون ازلا فان ذلك ببق فما لا ان لانه لذاته لا يقبل اللوان باتفاق العقلاء bs‏ ير 
ان MEY eli ad‏ الى الحواز فكذلك سائر الموادث*فأن قیل هذا ببطل بحدث 
الما م فانه كان مک قبل حدوثه وم یکن الوم gy‏ الى وقت يستحيل حدولہ قبله ومع 
ذلك يستحيل حدوثه ازلاً ول يستحيل على WE!‏ حدوثه 

فلنا هذا الالزام فاسد فانا لم تخیل اثبات ذات تنبو عن قبول حادث لكونها واجبة 
الوجود ثم has‏ ا یجواز قبول الحوادث والعالم لیس لە ذات قبل الحدوث موصوفة Ve,‏ 
قابلةالخدوثاو غير قابلة go‏ ينقاب الى قبول جواز الحدوث فيازم ذلاكعلى مساق دلیلنا* 
نعم یام ذلك Tiel‏ حیث قالواللعا م ذات في العدم قدية قاباۃلعدوٹ joy‏ عليها Sigh‏ 

بعد ان لم يكن فاما على اضلنا فغیر لا زم واغا الذي نقوله في العالم انه فعل وقدم الفعل 
عمال لان القدي لا یکون Le‏ 
الدليل الخالت‌هو انا نقول اذا قدرنا قيام Sole‏ بذانہ فو قبل ذلكاما ان بتصف 
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بضد ذلك الحادث او بالانفکاك عن ذلك الحادث وذلك الضد او ذلك الانفكاك ان 
كان Es‏ ا حال بطلانہ وزواله لان القدي لا يعدم وان کان fsb‏ كان ds‏ حادث 
لا عالۃ وكذا قبل ذل كالمادث حادثو يودي الى حوادت لا اول ها وهوڪالو لتقم 
ذاك بان تفرض في صفة معینة كالكلام مغلا فان الكرامية قالوا انه في الازل متکام 
على معنی انه قادر على خلق الكلام في ذاته ومہما احدث شیا في غير ذاته احدث في 
ذانه قوله كن ولا بد ان بکون قبل احداث هذا القول سا كما ویکون سكوته Gab‏ 
واذا قال جهم انه يدث في ذانه Ve‏ فلا بد ان OS‏ قبله افلا وتکون غفاته قدیة 

فنقول السكوت القدی والغفلة القدية يستحيل بطلانهما ما سبق من الدليل على 
استحالة عدم القدیع٭فان فيل السكوت لیس بشيء انا برجم الى عدم الكلام والغفلة 
ترجع الى عدم العلم والجبل واضداده ناذا وجد الكلام لم بطل ثيء اذ م يكن ثيه 
الا اللذاث القدعة وهي باقية ولكن انضاف الما موجود أ خر وهو الكلام folly‏ فاما ان 
يقال انعدم شى« فلا ويتنزل ذلك منزلة وجود العالم فانه ببطل العدم القديم ولكن 
العدم لاس بشيء حتی بوصف بالقدم و بقدر بطلانه*والواجبمن وجبين ( احدها) ان 
فول القائل السکوت هو عدم الكلام ولبس إصفة والغفلة عدم العلم ولیست بصفة کقوله 
البياض هو عدم السواد وسائرالالوان ولیس باون والسكون هو عدم ار © ولیس بعرض 
وذلك محال والدليل الذي دل على استحالته بعینه يدل على استحالة هذا وا حصوم في 
هذه المسئلة معترفون بان السكون وصف زايد على عدم المركة فا نكل من يدعى ان 
السكون هو عدم المركة لا بقدر علي اثبات حدث العالم نظہور ال ركة بعدالسکون اذا 
دل علي حدث التجرك فكذلات ظہور اكلام بعد السكوت يد لعل حد ٹا کلم منغير 
فرق اذ الماك الذي به يعرف کون السکون معني هو مضاد له رکة بعينه يعرف به کون 
السكوت معنی بضاد الكلام وكون الغفلة معنى بضاد العلم وهو انا 0 اد رکتا تفرقة بین 
حالتى الذات السا ES‏ والرکة فان الذات مدركة على الالتين والتفرقة مدركةبين 
لحالتين ولا ترجم التفرقة الى زوال ol‏ وحدوث pl‏ فان الثيء لايفارق نفسه فدل 
ذلك علي ان كل قابل للشي: فلا are si‏ اوعن ضده وهذا عطرد في الکلام وني 
ال ولا يلزم علي هذا الفرق بين وجود الم وعدمه فان ذلك لا بوجب ذاتين فانه ۸ 
تدرك في الالتين ذات‌واحدة بطراً عايها الوجود بل لاذات للعالم قبل الحدوثوالقدم 
ذات قبل حذوث الكلام م علي وجه خالف الوجه الذي عل عليه بعد حدوث الكلام 
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يعبر عن ذلك الوجه بااسكوت وعن هذا بالكلام فها وجھان مختافان ادر كت عليها 
ذات مسفرة الوجود في الحالدین وللذات هيئة وصفة وحالة بكونه سا کت كا ان لدهيئة 
بكونه US.‏ وكاله ہیئة بكونه سا كتا وش © واییض واسود وهذه الموازنة مطابقة 
لا خرج منها 

الوجه الثاني في الانفصال هو ان بل ایض انالسكوت لیس gas‏ وانما يرجم ذلك 
الى ذات Sav‏ عن الكلامفالانفكاك عن الكلام حال clad!‏ لا عالة ينعدم بطر بان 
الکلام غال الانفكاك می عدم اووجودً! اوصفة اوهيئة فقد انتنی الكلام والمتنی 
قدي وقد ذکزنا ان القسدع لا gs‏ سواء كارن Wo SIGS‏ اوصفة وليست 
AY!‏ لكونه ذاتا فقط بل لكونه قدي ولايلزم عدم العام فاله انتنى معالقدم لان عدم 
العالم لیس بذات ولاحصل منه حال لذات <تى بقدر تغیرها وتبدها على الذات‌والفرق 
law‏ ظاهر*فان فيل الاعراض parable wet‏ کون الباري عل حدوث‌شيء 
منها كالالوان والا لام واللذات وغیرها واغا الكلام في الصفات السبعة التي ذکرتوها 
ولا نزاع من Lele‏ فيالحياة والقدرة واا الازاع فی ثلاثة فيالقدرة )١(‏ والارادة وا 
وفي معنى العل اع والبصر عند من پاہدھا وهذه الصفات الثلاثة لا بد ان اتكون حادة 
م یل ان لقوم بغیرہ لانه لا یکول متصفاً بها یچب ان قوم بذاته pA‏ منه 
کیا Me‏ للعوادث 

اما العم بالحوادث فقد ذهب جهم المىانها علوم حادثة وذلك لان اله تعالی ON!‏ 
عم بان العام كان فدوجد قبل هذا وهو في الازل ان كان Me‏ بانهكان قد وج دکان 
هذاجهلا لا علا واذا لم يكن sible‏ قدوجدکان جهلا لاعلاواذالم يكن ءاوهو الان 
fle‏ فقد ظہر حدوث العلم بان العالم كان قدوجد قبل هذا وھکذا القول في کل حادث 
واما الارادة فلا بد من حدوغا فانها لوكانت قدية لكان اثراد معبا* فا القدرة 
والارادةمهاءتا وار تفعت العوائق منهاوجب حصو ل المراد قکیف یا خر اراد عن الارادة 
والقدرة من غيرعايق فلہذا فالت العتزلة يحدوث ارادة في غير محل وفالت الكرامية 
بحدونها في ذاته ور یا عبروا عنه بانه يخلق ایخاد | في ذاته عندوجو دکل‌موجود وهذا 
راجع الى الارادة 

واما الكلام كيف يكون قدي وفيه اخبار عا مضی تکیف قال في الازل ( انا 


DES RS eet EEE‏ لمات رج ھا وا 
)١(‏ سخ في الكلام 
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ارسلنا نوحا الى قومه ) وم یکن قد خلق نوحاً بعد وكيفقال في الازل لوسی ( اخلع 
نعليك ) ول خلق بعد موسي BSG‏ امر ونھی من غير مأمور ولا منھی واذا کان 
ذلك هالا é‏ عل بالضرورة انه آمروناہ واتحال ذلك في القدم ط قظمً انه صار مر 
اهيأ بعد ان لم يكن فلا معنی لكونه Se‏ لعوادث الا هذا+والجواب انانقول مها حلانا 
الشبهة في هذه الصفات الثلاثة انتہضی منه دلیل مستقل على ابطال كونه معلا لحوادث 
اذ | بذهب اليه ذاهب الا بسب هذه الشبهة واذا انکشف کان القول بها باطلاً 
كالقول Je ail‏ الالوان وغيرها ما لا يدل دلیل علی الاتصاف با ٭فنقول الباري تعالى 
الازد عل بوجود العالم في وقت وجوده وهذا امل صفة واحدة مقلضاها في الازل 
Jal‏ بان العالم يكون من‌بعد وعند الرجود العم si‏ کاینوبعده‌العبانهکانوهذهالاحوال 
تعافب على العالم ویکون مكشوقً لله تعالى تلك الصفة By‏ لم اتغیرواغاا اتغیر احوال 
العام وابضاحہ تال وهوانا اذا فرضنا لاواحد منا Us‏ بقدوم ز يد عند طلوع الشعس 
وحصل له هذا العلل قبل طلوع الشعس ول ينعدم بل بق ول يخلق له عل آخرعند طلوع 
الشمیں فا حال هذا gail‏ عند الطاوع ایکون le‏ بقدوم ز يد او غير Sls ble‏ ان 
بکون غير عم لانه قدر بقاء العم بالقدوم عند الطاوع وند عل الان الطلوع فیلزمه 
بالضرورة ان Ge OG‏ بالقدوم فاو دام عند انقضاء الطلوع فلا بد أن یکون Mle‏ بانه 
کان قد قدموالعل الواحد افاد الاحاطة بانەسیکون واندكاين وانه فد كان فیکذا ينبغي 
ان یفہم عل الله eal‏ الموجب بالاحاطة بالحوادث وعلی هذا ينبغي ان بقاس المع 


والبصمر فان کل واحد منها صفة یتضع بها لارني وا'“عوع عند الوجود من غير حدوث 
تاك الصفة ولا حدوث اعر فيا ly‏ الحادث امعوع وا ری والدليل القاطع على هذا 
هو ان الاختلاف بي نالاحوال ثيء واحد في انقسامه الىالذي كان و یکون وهو كاين 
لا يز يد على الاختلاف ہین الذوات ا ختلفة ومعلوم ان 2 لا يتعدد بتعدد الذوات 
aS‏ بتعدد بتعدد احوال ذات واحدة واذا کان عل واحد يفيد الاحاطةبذوا ختلفة 
متباينة فن اين SB?‏ ان یکین Je‏ واحد يفيد احاطة باحوال ذات واحدة بالاضافة 
J‏ الماغي والمستقبل ولا شك ان جها gu‏ النهاية عن معلومات الله تعالى ثم لا يشت 
علوم slay‏ ما فیازمه ان يعارف بعلم واحد يتعلق Globes‏ مختلفة فکیف يستبفد ذلك 
في أحوال «علوم واحد يحققه انه لوحدث له عم بکل‌حادث لكان ذلك الم لا 38 امان 
پکون معاومً اوغیر معلوم Lob‏ يكون Colas‏ فو حال لانه Sale‏ وان چجازحادٹ لانعله 
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5 انه فيذانه اولى بان یکون متا له فبان يجوز الا بعل الحوادث البابنة لذاته اولى 
وان کان معاوما فاما ان یفتقر الىعإاخر وكذلك العا یفتقر ا یءاہم آخرلانہایة ما وذلك 
محال ٭وا داان يعل الحادث والعلم بالحادث نفس ذلك العم فتکون‌ذات العلمواحدة وها معلومان 
احدهاذا توالا خر ذات الحادث فیلزم منهلا حالة نحو يز de‏ واحد يتعلق بعاوەین مخدافین 
TG‏ لا جوز عم واحد slaty‏ باحوال معلوم واحد مغ اتحاد العلم any‏ عن التغیر 
ومذا لا خرج منه فاما الارادة فقد ذکرنا انحدوتها بغر ارادة اخرى محال وحدونها 
بارادة بتسلسل الى غير نهاية وان تعلق الارادة القدية بالاحداث‌غیر محال و استهيل 
ان تعلق الارادۃبالقدیظم ربكن العالم قدي لان لارادة تعاقت باحد انه لا بوجوده في القدم 
وقد سبق clay!‏ ذلك وکذلك الكرامي اذا فال يحدث في ذانه ایچادا فی حال حدوث 
الما م فبدلاك يخصل حدوث العالم فی ES‏ الوقت فيقال له وما الذي خصص MEY!‏ 
الحادث في ذاته بذللك الوفت cle?‏ الى مخ ص| خر فيازمهم في الايجاد ما لزم المتزلة 
في الارادة الحادثة٭ومن‌فال منم ان ذلك الایچاد هو قوله كن وهو صوت فہو محال 
من ثلاثة اوجه«احدها استمالة قيام الصوت بذاته والا خر ان قول هكن حادث ایض 
فان حدث من غير ان يقول له کر فلیمدث العالم من غسيران يقال له كن فان 
افتقر قوله كن في ان يكون الى قو لآ ر افنقر القول الاخر الىثالث والثالث المرايع 
و يتساسل الي غير SAV 6 ale‏ ان يناظر من ااتھی عقله الى ان يقول بحدث‌في 
ذانه بمدد کل حادث في کل وقت قوله کن تدمع الاف الاف اصوات ف کل 
لمظة ومعاوم ان النون والكاف لا SE‏ النطق بها في وقت واحد بل يذبخي ان تکون 
اون بعد الکاف لان ا مع بين الرفین محال وان جع ول يرتب ل يكن قولامفپوماً 
ولا کلام وکا یل المع بین حرفين مختلفین فکذلاك بین حرفين متاثلين ولا یعقل 
في اوان‌واحد الف الف كاف کا لا بعقل الكاف والنون لاء حقہمان يسترزقوا الله 
Mie‏ وهو ام هم من الاشتغال بالنظر 

والذالث ان قوله كن خطاب مع العالم فی حالة العدم او فيحالة الوجودفان کان في 
حالة العدمفالمعدوم لا یفہم لطاب فكي ف هتفل بان يتكون بقولہ كن وان كان في حالة 
الوجود فالكائن كيف يقال له كن فانظر ماذا يفعل اللہ تعالى بن ضل عن سبيله AB‏ 
انتعی die $B)‏ الى ان لایفهم call‏ بقوله تعالى ( اذا اردنا ان نقو لله كن فیکون) 
وانہ LST‏ عن نفاد القدرة UES‏ حتى انر بهم الى هذه الغازی نەوذ بالله من اي 
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والفضيحة يوم الفزع الا کر بوم مار Je‏ السرائر فیکشف ا ڈاكسٹرالله عن 
خبايث اهال و يقال Sale!‏ الذي اعتقد في ole al‏ وفي صفاته غير ار" ي السديد 
(لقد كنت في غفلة من هذا قكشفنا عنك غطائك Spas‏ اليوم حديد) 

واما الكلام فو قدم وما استبعدوه من قوله تعالى ( اخلم نعليك)ومن قوله تعالی(ا نا 
ارسانا نوحا ) استبعاد مسئنده لقدیرم الکلام صونا وهو حال فيه وليس تحال اذ نہم 
كلام النفس * فانا نقول يقوم بذات الله تعالى خبر عن ارسال نوح العبارة عنه قبل 
ارساله انا نرسله و بعد ارساله انا ارسانا والافظ پختاف باختلاف الاحوال وا نی cla‏ 
بذانه تعالى لا ختاف فان حقيقته انه خبرمتعلق تخبر ذلات ot)‏ هو ارسال نوج في 
الوقت المعلوم وذاك لا يختلف باختلاف الاحوال کا سبق في العلم وكذلك قوله اخلم 
نمليك افظة ندل على الاس والامم اقنضاء وظلب يقوم بذات الاص ولیس شرط 
تیامه به ان یکون لامور موجودا ولک يجوز ان بقوم بذاته قبل وجود المامورفاذا 
وار 1 مورا بذلك الافتضاء بعينه من غير لدد افتضاء آ خر وک 


هن ot‏ لیس له ولد و بقوم بذاته Vasil‏ اك العم منه على لقدير وجوده اذ بقدر 
في نفسه ان يقول لولده اطلب العلل وهذا الافتضاء یتنجز في نفسه علي لقدیر الوجود 
او وجد الواد وخلق له عقل وخلق له عر چا في نفس الاب من غير لقدير صياغة لفظ 
مسعوع وقدر بقاء ذلك الافتضا على وجوده لعل الابن انه مامور من جهة الاب بظاب 
العلم في غير اسشاف افتضاہ متجدد في النفس بل ببق ذلك الافنضا نم العادة جار ية 
بأن الابن لا يحدث له عل الا بافظ بدل على الاقتضا الباطن‌فیکون 43 باسانه اطلب 
العلم دلالة على الافتضا الذي في ذاته سواء حدث في الوقت او كان Gad‏ بذاته قبل 
وجود ولده فبكذا ينبغي ان یفہم قيام الامر بذات الله تعالى فتكون الالفاظ الدالةعليه 
aisle‏ والمداول فديا ووجود LS‏ المداول لا إستدعي وجود المامور ہل تصوروجوده 
معنا كان الامور مقدر الودود فان کان محل الوجود رعا لا نو وجوه الافضا 
من de‏ استعلة وجوده LUA‏ لا نقول اناللهتعالى يقوم بذاته فول من تحیل 
وحوده بل من عم ار وجودہ وذ لاک غير تحال #فانقيل افتقو لون ان الله dls‏ في الازل 
2 ر وناہفان قلم كن ne‏ نت Solan!‏ 
ee Viale ls‏ فی جوا بهذا والختاران لقول‌ھذا نظر بتعلق احدطرفیہبالمنی 
ولا خر باطلاق الاسم من حیث الاغة فاما حظ gall‏ فقد انکشف وهو ان الافتضاء 
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القدم معقول وان كان ساب عي وجود امو رکا في حق الود بنبغي ان .يقال اسم 
الاص ينطلق عليه بعد فهم i‏ مور ووجوده ام ام ينظلق عليه ald‏ وهذا امر لفظي 1 
بأبغي LY‏ ان پشتغل بامغاله ولكن GLI‏ انه وز اطلاقه عليه کا جوزوا Set‏ الله 
تعالى قادرًا قبل وحود القدور و يستبعدوا قادرًا لاس له مقدور موجود بل قالوا 
القادر د إستدعى | Cle‏ لا 07 فکذ لات الا عر سے تدعی 70 مورا 2 
موچود 5 والمدوم معارم ۶۷۷۷۶ مورا کا بستدعی 
70٦‏ ایضا وامامور به oy SG‏ معدواولا بقال انه کیف یکون Fol‏ 
من غير مامور به بل یقالله مامور به هو معلوم ولبس يشترط کونه موجود | بل بشارط 
کونه معدوماً بل من امر ولده على سبیل الوصبة بامر ثم توف فاق الولد جا geal‏ به 
يقال امنغل yo!‏ والده والاعر معدوم Ms‏ في نفسه معدوم وگن مع هذا نطاد امم 
امتثال الامر فاذا 1 يستبعد کون المامور ممتثلاة الامر ولا وجودللاعر ولا للا لامر وا 
پستیعد کون الامر اتل وجود الأمور به Gd‏ این بستدعي وجود الامور AB‏ 
انکشف من fh a‏ اللفظ والمعنى Cre‏ ولانظر الا فيها فهذا ما اردنا ان نذکره 
في Vel Sold 1 as Ne!‏ وافصیلاً 

a‏ الرابع ن الاشاى المشتقة لله تعالى من هذه الصفات السبعة صادقة عليه 
Wl‏ ات القدم كان حبا فادرا Cee Ce‏ بصيرًا کا واما ما يشئق له من 
الافعال كالرازق SEL,‏ والمعز والمذل فقد اختاف في انه بصدق في الازل ام لا 
وهذا اذا كثفالغطاء عنه تبین اال لاف فيه 

والقول الجامع ان الاسامي BN‏ تسعى بها الله تعالى اربعة الاول ان لا بدل الا 
على ذاته کالوجود وهذا صادق ازلاً aly‏ 

Bs‏ ما يدلعلى الذات مع زبادة سلب کالقدی‌فانه يدل على وجود غير مسبوق 

. بعدم ازلا والباقي فانه بدل على الوجود وسلب العدم عنه أخرًا وكالواحد فانه يدل 

على الوجود وساب الشر يك وكالغني فانه يدل على الوجود وسلب الاجة فبذا ایضا 
یمدق ازلاً وابد | لان ما يداب عنه يسلب آذاته فيلازم الذات على الدوام 

النااث ما يدل على الوجود وصفة زائدة من صفات العنی كاحي والقادر Say‏ 
والمريك me‏ والبصیر والعالم las‏ مرجع الى هيده اصنات ال کالہ عر CAMS‏ 

. واظہیر ونظائرہ فذلك Cay!‏ بصدق عليه YI‏ وات | عند من يعثقد قدم جميعالصفات 
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الرابع ما يدل على الوجود مع اضافة الى فعل من افعاله کاطواد والرزاق واخحالق 
والعز والمذل وامثاله وهذا مختلف فيه فقال قوم هو صادق ازلاً اذ لولم يصدق لكان 
اتصافه به Gy‏ للتغیر وقال قوم لایصدق اذ لاخلق في الازل ككيفخالقا والکاشف 
للغطاه عن هذا ان السيف في الغمد cst‏ صارما وعند حصول القطع به وفي تلك 
الال على الاقتران !“می صارما وها عنيين مختافین فهو في الغمد صارم بالقوة وعند 
حصول القطع صارم بالفعل وكذلك الاء في الكوز “می مروا وعند الشرب می 
مرو با وها اطلافان مختلفان Gad‏ عية السيف في الغمد صارم ان الصفة الي یحصل 
بها chill‏ في SL!‏ لقصور في ذات السيف وحدته واستعداده بل لامرآخر وراء ذاته 
”ای الذي ى ای -ق الع د صارم) بصدق اسم JE!‏ على الله تعالى في 
الازل فان GEN‏ اذ اجري بالفعل لم يكن لتجدد اءر في الذات لم يكن بلكل ما 
إشارظ لتحقيق الفعل موجود فی الاز ل وبالمعنى الذي بطلقحالة مباشرة القطع لاسیف 
امم الدارملا يصدق في الازل فہذا حظ gall‏ فقد ظبر ان من قال انه لايصدق في 
الازل هذا الاسم فہوحق واراد به المعنى الثاني ومن قال یصدق في الازل فهو عق 
اوراد به الەنی الاول واذا کشف الغطا علي هذا الوجه ارتفع اللاف فبذا تام ما 
اردنا ذکر « في قطبالصفات وقد UF‏ عليسبعة دعاو وتفرع عن صفة القدرة ثلاثة 
فروع وعن صفة الكلام خمسة استبعادات واجتمع من‌الاحکام ااشترکة بين الصفات 
ار بعة احكام فكان المجموع قر ببامن‌عشر ين دعوی می اصو ل الدعاوي وا نكان تنبني کل 
دعوى على دعاوي بهایتوصل الى اثباتها فلنشتغل بالقطب الغالث من الکتاب‌ان Beatles‏ 

القطب الثالث في افعال الله تعالى dey‏ افعال جايزة لا يوص فشي “منها بالوجوب 
وندعىفي هذا القطب سيعة امور 

ندعی انه يجوز لله dts‏ ان لا يكلف عباده وانه يجوز ان يکام ما لا بطاق 
وانه يوز منه ايلام العباد بغير عوض وجنایة وانه لا يجب رعاية الاح لم وانه لا 
يحب عليه ثواب الطاعة وعقاب المعصية وان العبد AY‏ عليه شي بالعقل بل بالشیع 
وانه لا يجب على الله مه الرسل وانهلو بعث | یکن Cad‏ ولا J Me‏ امك اظرار صدقرم 
باجزۃ des‏ هذه الدعاوي ei‏ عل eal‏ عن معني الواجب واسن والقبیح ولقد 
خاض اظائضون فيه وطولوا القول في ان العقل هل يحسن ویقبح وهل يوجب واا 
کار اخحبط لام لم bled‏ معني هذه الالفاظ واختلافات الاصطلاحات فیہا وكيف 
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تخاطب خعیان في ار العقل واحب ام وها بعد لم بقعا معنى الواجب فها Mat‏ 
متفقا عليه بیٹھا فلتقدم الث عن الاصطلاحات ولا بد من الوقوف على معني 
ستة الفاظ وهي الواجب والمسن والقبيج والعبث والسفه والحکة فان هذه الالفاظ 
مشتركة وەثار الاغالِط Ula!‏ والوجه قي امثال هذه المباحث اننطرحالالفاظ وحصل 
اللمانی في العقل بعبارات اخرى تم نلتفت الى الالفاظ الجوث عنما وننظر الى فاوت 
الاصطلاحات فيا فنقول اما الواجب فانه يطلق على فعل لا حالة و يظلق على القدیم 
انه واجب وعلی ا اذا غربت انها واجبة ولیس من غرضنا ولس GE‏ ان الفعل 
الذي لا يترج فعله على تركه ولا يكون صدوره من صاحبه اولى من NGS‏ 
Col,‏ وان ترج وكان اول لا ae‏ ایضاً بكل ترج بل لا بد من خصوص EF‏ 
ومعاوم ان الفعل قد يكون بحيث بعل اله يعم انه نستعقب تركه ضررا او یتوم وذلك 
3 اما عاجل في الدنيا واما أجل في العافبةوهو اما فریب‌حتمل واما عظي لايطاق 
مثله فانقسام الفعل ووجوه ترجه لمذہ الاقام ثابت في العقل من غير لفظ فلارجع الى 
اللفظ فنقول معلوم ان ما فيه ضرر قريب Jost‏ لا سمي واج اذ العطشان اذا لم 
ببادر الى شرب الماء تضرر تضرر" قر ب ولا يقال ان الشرب عليه واجب ومعلوم ان 
es Sits‏ فيه Sel‏ ولکن في فعله فائدة لا “می واجبًا فان التجارة واكتساب الال 
والشوافل فيه فائدة ولا Coly cot‏ بل المخصوص ہامم الواجب ما في SF‏ ضررظاہر 
فان ob‏ ذلك في العاقبة اعني الا خرة وعرف بالشرع فن يه واحباوان كان ذلك 
في الدنیا وعرف بالعقل فقد Cay! St‏ ذلك Col,‏ فان من لا بعتقد الشرع فد بقول 
واجب على اطائم الذي وت من ال وع ان یا کل اذا وجد ایز ونعني بوجوب الا کل 
أدج فعلہ SG Je‏ با Glen‏ من الضرر بتركه وأسنا غرم هذا الاصطلاح بالشرع فان 
الاصطلاحات مباحة لا حر فيا للشرع ولا للعقل وافا قنع منه اللغة اذا لم يكن على 
وفق الموضوع ا لعروف فة_د تحصلدا على معنيين للواجب ورج ع کلاھا الى التعرض 
للضرر وكان احدها ام لا يختص بالاخرة AM‏ اخص وھو اصظلاحنا وقد بطلق 
الواجب بعنى ثالث وهو الذي يودي عدم وقوعه الا معال کا يقال ماعل وقوعه 
فوقوعه واجب ومعناه انه ارت لم بقع يكدي الى ان بنقاب العم جھلا وذلك dle‏ 
فیکون معنى وجو به ان ضده حال فلیسم هذا gall‏ الثالث الواجب 

واما الحسن فظ المعنی منه ان الفعل في حق الفاعل ينقسيم الى ثلاثة اقسام احدها 
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ان توافقه اي تلاج غرضه والغاني ان ینار غرضه والثالث ان لا یکون له في فعلہ ولا 
في تركه غرض وهذا الانقسام ثابت في العقل GAB‏ بوافق الفاعل یسمی حسما في 
حقه ولا معتى سنه الا موافقته لفرضه والزي بنافی غرضه !“می قبیحا ولا معنى لر 
الا منافانہ لفرضه والذي لا dla‏ ولا بوافق “می عبتا اي لا فائدة فيه Shoal‏ فاعل 
العبث می عابت وربا می سنہ" وفاعل القبيح Jad gel‏ الذي بنضر به fot‏ 
Yate‏ واسم السفیه اصدق منه علي العابث وهذا كله اذا لم پلتفت الى غير الفاعل او 
١‏ پرتبط الفعل بغرض غير الفاعل فان ارتبط بغير الفاعل وکان موافقاً لفوضه مى حت 
Grd‏ من وافقه وان كان Gl‏ “می فبیتا وان كان cae Bly‏ دون شخص “می 
فحن ادها Gow‏ وفي حق الآخر Gags‏ اذ اسم امسن والقبیح بأ ن الموافقة WAL‏ 
وها امران اضافیان مختلفان بالاتتخاص و ختلف فی حق تشخص واحد بالاحوالو ختاف 
في حال واجد بالاعراض فرب فعل بوافق الشفص من وجه و باه من وجه فیکون 
Cam‏ هن وجه فبیحاً من وجه فن لا دیانة له تحسن الزنا بزوجة الغيرو بعد الظف رجا 
لعمة و يستقبح فعل الذي يكشف عورته و می غاز قبيح الفعل والندین ميه 
من لقع و سب غرضہ تطلق اسم اسن ly‏ بل بقدل لاك من 
SM‏ +ە+ فعل القاتل ae‏ اعدائه و تیور جمیع اوليائه بل هذا القاتل في 
ادن ا خصوص جار فنی الطباع ما خاقمايلامن الالوانالمسان الى ا'“مرۃ فصاحبہ 
نخسن الامعرو يعشقه والذي خلق مايل الى البياض المشرب gates HL‏ رستکر هه 
و sim‏ عقل eel‏ المستهار به فبهذا Osh‏ على القطغ انا لجسن والقبیج عبارتان‌عن 
GH‏ كلهم عن امین اضافيين old‏ بالاضافات عنصفات الذوات التي لاتختاف 
بالاضافة فلا جرم جاز ان يكو ن الثيء حسنا في حق ز يد قبيحا في حق مرو ولا 
يخوز ان يكون ail‏ اسود في حق ز يد ابیضن في حق عمرو لما ۸ تكن الالوان من 
الاوصاف الاضافية فاذائہمت gall‏ فافہم ان الاصطلاح في لفظ السن ايشاثلاثة 
فقابل بطلقہ على كل ما يوافق الغرض Sele‏ كان او انجلا وفایل بخصص با بوافتی 
الغرض ف الاخر وهو الذي حسنه الشرع اي حث ale‏ ووعد بالثواب عليه وهو 
اصطلاح ا عمابنا والقبیح عند کل فر یق ما يقابل اسن فالاول اعم وهذا اخص 
و بهذا الاصطلاح قد ی بعض من WEY‏ فعل الله تعالى تبیحاً اذ كان لايوافق 
غرضهم ولذلك نرام يتبون الفللك والدهر ويقولون خرف الفلاک وها اع افعاله و يلون 
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ان الفاعل خالق الفلك ولذاك قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لا تسبوا الدهر فان 
ail‏ هو الدهر وفيه اصطلاح ثالث اذ قد يقال فعل الله تعالى حسن كيف كان مع انه 
ey‏ ف حقه و يكون معناہ انه لا تبعة عليه فيه ولا WY‏ وانه فاعل في ملکہ الذي 
لا يسام فيه ما بشاء واما الحكة فتطاق على معنيين * احدها الاحاطة اجردة بنظم 
الامور ومعانيها الدقيقة AL,‏ والح علیہا eb‏ كيف بابغي ان تکون حتى لتم 
منها الغاية! abel‏ بقبها»والناني ان Glas‏ اليه القدرة على ايحاد الارتنب والنظام واثقانه 
واحکامه فیقال حکیم من SL‏ وهو نوع من العلم و يقال حك من الاحكام وهو 
نوع من الفعل فقد انشع اك معني هذه الالفاظ في الاصل ولکن ها هنا ثلاث غلطات 
لاوم پستفاد من اقوت علا الاس من اشکالات لغتربها طوائفکذيرة 

الاولى ان الانسان قد يطلق اسم القبیح على ما بخالف غرضه وان كان بوافق 
غرض غيره ولكنه لا oak‏ الى الغير فكل ظبع مشغوف بنفسہ وهستعقر ما عداهولذلاك 
يمك على الفعل مطاقا بأنه قبع وقد يقول انه قبیح في عينه وسیبه انه فبیح في حقه 
بعنی انه مخالف اغرضه ولکن اغراضه jas‏ العام في حقه فيتوهم ان اخالف aa‏ 
خالف في نفسه فیضیف اتج الى ذات الشي» و حك بالاطلاق فهو مصيب في اصل 
الاستقباح ولكنه مخطىء في حكه BL‏ على الاطلاق وفي اضافة gil‏ الى ذات‌الثي 
ومنشا ه غفاته عن الالتفات الى غيره ہل عن الالتفات الى بعض احوال نفسه فانه‌قد 
do‏ بعض احواله غير ما att‏ مها انقاب موافقا لغرضه 

الغلطة الثانية فيه ان ما هو مخالف الاغراض في جیع الاحوال الا في حالة نادرة 
نقد بی الانسانعليه Gls‏ بانه قبيح لذھولەعن AL!‏ النادرة ورسوخ غالب الاحوال 
فی نفسه واستيلائه على ذكره فیقضبی Slee‏ علي الكذب بانه قبیح مطلقا في کل حال 
وان ued‏ لانهكذب ذانہ فقط لا للمنى زائد وسبب ذلك ale‏ عن ارتباط Chee‏ 
كغيرة بالكذب في بعض الاحوال ولکن لو وقعت تلك ML‏ رما فر ظبعة عرف 
اسنسان الكذب 36ST‏ الفہ باستقباحہ وذلك لان الطبع بنفر عنه من اول الصبا 
بطریق التأدبب والاستصلاح ویلی اليه ان الكذب قبيح في نفسه وانه لا باہغي ان 
يكذب قط نبو قبیح ولکن بشرط بلازمه في اكثر الاوقات وانما بقع نادرًا فإذلك 
لا بنبه علي ذلاث الشرط ویفرس في طبعه تیه والتتفيرعنه مطاقً 

الغلظة الثالغة سبق الوم الى العکس فان ما BS‏ مقرو بالثيء بظن ان الشي٭ 
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Cal‏ لا dle‏ یکون مقرونا به Glee‏ ولا يدري ان الاخص ابد ا یکون مقر بالاعم 
واما الاع فلا يازم ان + ون مقرواًا بالاخص ومثاله ما يقال من ان السام اع الذي 
at,‏ الحیة يخاف من الحبل ارقش اللون وه وکا قيل وسببه انه ادرك الموأذيوهو 
متصور بصوزة حبل مبرقش فاؤا ادرك الحيل سبق الوم الى العکس Soy‏ بانه مؤذر 
es‏ الظبع Gt‏ لاوم وایال وان كان المقل CI.‏ به بل الانسان قد بنفرعن | كل 
ابیض الاصفر det)‏ بالعذرة فيكاد پتقابا عند قول القائل انه عذرة و يتعذر عليه 
dol‏ مع کون العقل مکذبا به وذلك Gel‏ الوم الى العکس فانه ادرك المستقذر 
رطبًا اصفر فاذا رای الرطب الاصفر حك بانه مستقذر بل في الطبع ما هو اعظم ٭ن 
هذا فان الاسامي التي تطلق علیہا ا ھدود والزنوج ماکان ote‏ بها é‏ اتی به بو ار 
في الطبع و بباغ الى حل لو سی به Jal‏ الاتراك والروم id‏ الطبع عنه لانه ادرك 
الیم القبيح مقروتا بهذا الاسم كم بالمكس فاذا ادرك الاسم > باقع على sl‏ 
ونفر الطبع وهذا مع وضوحه لعقلفلا بأبفي ان يغفل عنه لان اقدام الق wells‏ 
في اقواهم ماع وانعام al‏ 0 هذه الاوهام*واما انباع العقل الصرف فلا يقوى 
عليه الا اولياء الله تعالى الذين ارام الله الح حقا وفوام على اتباعه وارن اردت ان 


قرب هذا في الاعتقادات فاورد علي فہم العاعي المعازلي مسأ لة معقولة جلیة فیسارع 
الى فبوفا فلوقلت له انه مذهب‌الاشعري رضي aul‏ عنه أنفر وامتنععن القبول وانقلب 
مکذبا بعين ما صدق به مھا کان سی و الظن بالاشعري اذ کان تج ذلك في نفسه 
منذ الصبا وكذلك لقرد أا .مقولاً عند العامي الاشعري ثم ثقول له ان هذا فول 
المعتزلي فینفرعن قبوله بعد التصديق ویمود الى التکذیب ولست اقول هذا طبع 
العوام بل ظبع اکثر مرن رايته من التوسمین بامم العلل فام ل يفارقوا العوام سیف 
اصل التقليد بل اضافوا الى قليد المذهب تقلید الدليل فم في نظرم لا بطابون 
ای بل يطلبون طریق BAL‏ نصرة ما اعتقدوه fe‏ بالسماع والتقليد SF‏ 
صادفوا في نظرمم ما يذ كد عقائدھم قالوا فد ظفرنا بالدلیسل وان ظبر لم ما يضعف 
مذھبہم قالوا قد عرضت ادا شبہة فيضعون الإعتقاد المتلقف بالتقليد اصلا و ینبزون 
بالشببة کل ما يخالفه وبالدلیل کل ما يوافقه وانما احق ضده gay‏ ان لا يقد شب 
Sel‏ و بنظرا ی الدليل $719 مقتضساء Ge‏ ونقيضه باطلا وكل ذلك منشاوه 
الاستحسان والاستقباح بتقديم aay!‏ والتخلق باخلاق منذ الصبا فاذا وقفت علي هذه 


۱ ee 
meme 
فقد رجع كلاسم الى ان الحسن‎ Js ا مغارات سہل عليك دفع الاشكالات + فان‎ 
والقبیج برجعان الى الوافقة والخالفة للاغراض ونحن نرى العاقل !خسن ما لا فائدة‎ 
له فيه و يسنقج ما له فيه فائدة * اما الاستعسان فن رأي انما او حيوانا مشرفا على‎ 
Cap الاك اخسن انقاذه وأوبشربة ماء.مع انه ریا لا يعتقد الشرع ولا یتوقع منه‎ 
في الدنيا ولا هو برای من الناس حتى بنتظر عليه ثناء بل یکی ان يقدر اثنفاء کل‎ 
غرض ومع ذلك يرجح جهة الانقاذ على جهة الاہمال سين هذا وتقبيح ذلك واما‎ 
الذي يستقبج مع الاغراض كالذي يحمل على گلة الكفر بالسيف والشرع قد رخص‎ 
له في اطلافها فانہ قد سقسن منه الصبر على ااسیف وثرك النظق به او الذي لا‎ 
ولا ضرر عليه في نقضه وفي الوفاء به هلا که‎ dee يعلقد الشرع وحمل بااسیف على نقض‎ 
ان الحسن والقبح معنى‎ old eal ٤ اوفاء بالمد والامتناع‎ oe فانه‎ 
سوی ما ذکرقوہ پل والجواب 46 ان في الوقوف على الفلطات المذكورة ما یشنی هذا‎ 
الغليل اما ارجح الانقاذ على الاهال في حق من لا بمتقد الشرع فهو دفع للاذي‎ 
الانسان في رقة انسية وهو طبع یل الانفكاك عنه ولان الانسان‎ GH الذي‎ 
يقدر نفسه في ناك البلية و یقدر غيره فادرا على انقاذه مع الاعر اض عنه ود من‎ 
dual من الشرف على الاك ف حق‎ ENS استقباح ذلك فعود عليه و بقدر‎ deni} 
Audi فینفره طبعه عا يعتقده من ان الشرف على الاك في حقه فيندفم ذلك عن‎ 
لا رقة فيه‎ yak بالانقاذ فان فرض ذلك في بهيمة لا يتوم استقباحها او فرض في‎ 
Ged MEI ولا رحمة فهذا حال تصورة اذ الانسان لا ينيك عنہ فان فرض على‎ 
فان فرض حیث لا له احد‎ GEL والشفقة على‎ BE امراخر وهو الثناء جسن‎ 
فهو مکی أن يعلمه فان فرض في موضع ستحيل ان یعلم یمق ايض ترج في نفسه‎ 
قرو ذل هذا‎ call ومیل يضائي نفرة طبع السلیم عن ابل وذلك انه رای‎ 
بعقله عدم الثناه‎ de الفعل على الاطراد وهو ييل الى الثناء فيل الى المقرون به وان‎ 
ک انه لما رای الاذی مقر ونا بصورة ابل وطبعه ينفر عن الاذى فينفر عن المقرون‎ 
به وان عم بعقلہ عدم الاذى بل الطبع اذا رای من يعشقه في موضغ وطال معه ااسه‎ 
الموضع وحيطانه و بين سائر المواضع ولذاك‎ ENS فيه فانہ جس من نفسه تفرقة بین‎ 

قال الشاعر 

!» علي جدار ديار ليلى ٭ افبل ذا الجدار وذا الجدار 


6۷۹ 
وما تلك الديار شغفن فلي #۴ ولکن حب وک الدیارا 
وقال ey!‏ الرومى (pia‏ على ساب حب الناس الاوظان وعم ۳ قال 
* وحبب اوطان الرجال Boke LL ۶۰ ‘eel‏ × 
+ اذا ذکروا اوظانهم دکرتہم عهود التبا فما نوا KD‏ * 
واذا et‏ الانسان الاخلاق والعادات را ی شواهد هذا خارجة عن الحصر فہذا 


هو السب الذي هو غلط المغترين بظاهر الامور الذاهلين عن اسرار اخلاق النفوس 
الجاهلين بان هذا الیل وامثاله برجم الى طاءة النفس << الفطرة والطبع تجرد الوم 
وا یال الذي هو فاط جك العقل ولكن خاقت قوى النفس مطيعة الاوهام والتفيلات 
& اجراء العادات ge‏ اذا JA‏ الانسان طعاما CL‏ بادك او Jk‏ 4 سال في 
الال لعابه وتحابت اشداقه وذلك بطاعة القوة التي سفرها الله تعالى لافاضة اللعاب 
المعين على اذغ انیل والوم فان شأنها ان لنبعث سب اليل وا نكان oe‏ 
ail (Me‏ لیس پر يد الاقدام على الا کل بصوم او ہب آ خر وکذلاک JS‏ الصورة 
الميلة التى پشدھی محامعتہا فکا ثبت ذلك في الميال انبعذت القوة الناشرة لا لة الفعل 
وسافت ch fl‏ 3 اا ا ا ا 
الرطب العین على الوقاع وذلك كله مع الفقيق ك العقل للامتناع عن الفعل في ذلاك 
الوفت ولکن الله bs‏ خلق هذه القوي ج طرد العادة مطيعة رة تحت حم 
اليال والوم ساعد العقل الوم او لم يساعده فهذا وامثاله منشاه الغاظ في سبب EF‏ 
احد جاني الفعل على الاخر وكل ذلك راجم الى الاغراض فاما النطق AS,‏ الكفر 
وان كان كذلات فلا يستقبجه العافل تحت السيف البعة بل رعا يستقع الاصرار 
فان انيسن الاصرار فله سببان احدها اعتقادہ ان الثواب على الصبر والاستسلام 
ا كأر والآخر ما بنتظر من الثاه عليه بصلابته في الدين فک من شجاع ينطي مان 
الخطر و يتبجم على عدد بعلم انه لا يطيقهم و تقر ما يناله چا بعتاضه عنه من لذة 
الثناء والمد بعد موته LUIS‏ الامتداع عن نقض العهد بسببه ثناء الاق علىمن يفي 
بالعهد وتواصيهم به على مر الاوقات لا فما من Clas‏ الناس فارن فدر حیث 
لا بنتظر ناء فسببه حک الوم من حيث انه لم بزل مقروتابالنناء الذي هو لذبذوالمقرون 
7 بالکروه مکروه کا سبق ف الامثلة فپذا ما حتمله هسذا 


patel‏ من ey‏ اسرار هذا ail‏ واغا يعرف قدزہ من طال ف اامقولات نظره وقد 


4} 


/ استفدنا بهذه المقدمة ايجاز الکلام في الدعاوي فلنرجغ اليها 
ae /‏ 1 م 3 ي نغ 


الدعوی الاولى ندعي انه يجوز لله تعالي ان لايخ DEI‏ واذا خلق فم یکن ENS‏ 
Gl‏ عليه واذا خلقهم فله ان لا يكلفهم واذاکلفہم فل 6 0 
ظائفة من المعازلة يخب عليه الخلق والتکلیف بعد الق * و olay‏ ات clad‏ نقول 
قول القائل GE!‏ والتكايف واجب غير مغهوم فانا lay‏ ان الفہوم عندنا من لفظ 
Gel‏ ما ال تاركه ضرر اما عاجلا" واما اجلاً او ما یکون نقیضه ال والضرر 
محال في حق الله dls‏ ولیس في ترك التكليفوترك gle!‏ لزوم محال الا ان بقال كان 
بودي ذلك الى خلاف ما سبق به ال في الازل وما سبقت به المشيئة في الازل Vid‏ 
حق وهوبهذا التاويل واجي فات الارادة اذا فرضت موحودة او العم اذا فرض 
متعلقًبالشي» كانحصول المراد والمعلوم واجب) MEY‏ فان ٭ قيل انما يجب عليه ذلك 
لفائدة الق لا لفائدة ترجع الى اطالی يانه وتعالى قلنا الکلام فی قو 3 ate‏ 
IE‏ للتعليل Ss‏ العلل هو الوجوب ونحن SIS‏ يتفي الج فلا يعني ذکرالملة 
ما معنی فول انه يجب لفائدة GE!‏ وما معنى الوجوب ونحن لا نفہم من الوجوب الا 
ld!‏ الغلاثة و متعدمة فان اردع معني fal‏ ففسروه اولا 5 اذ روا عاته فانا را 
Gy‏ ان gt!‏ في اماق فائدة وكذا في التكايف ولکن ما فيه فائدة غيره لم يجب 
عليه اذا لم يكن له فائدة في فائدة غيره وهذا لا مخرج عنه ابد على انا تقول انما 
ee‏ هذا الكلام 3 الخلق لا 3 التكليف ولا يستقم فيهذا atl‏ الموجود بل 3 ان 
خلقہم في اة متنعمين منغير ۵ وضرر وغم والم واما هذا res)‏ الموجود فالعقلاء كلهم 
قد نوا العدم * وقال بعضهم ليتتي كنت اسیا Cais‏ وقال اخر ليتني لم اك Cat‏ وقال 
gids‏ كنت تبنةرفعها من الارض وقال اخر يشير الی‌طاثر gtd‏ كنت ذلك الطائر 
وهذ | قول الانبياء والاولياء وم العقلاء فبعضهم GE‏ عدم GEL‏ وبعضهم یشمنی عدم 
التکلیف بان يكون Sle‏ او طائرًا فلیت شعري كيف تيز العاقل في ان يتول 
للخل فی GIN‏ فائدۃوانما ges‏ الفائدة gi‏ الکلفة والتکایف في عينه الزام كلفةوهوالم 
وان نظر الى التواب فهو الفائدة وکان قادرا على ايصاله الهم بغیر تکلیف فان قیسل 
الثواب اذا كان باستحقاق کان ال واوقع من ان يكون بالامتنان والابتداء»و اواب 
ان الاستعاذة باه تعالي من عقل acts‏ الى التکبر علي الله عز وجل والترفع من احتقال 
منته ولقدير اللذة في اطروج من متہ اولى من الاستيعاذة بالله من الشیطان الرجيم 


€A\ %‏ 
وليت شعرى كيف "یمد من العقلاء من يخطر بباله منل هذه الوساوس ومن إستثقل 
القام ابد الاباد 5 ot ah‏ غبر لقدم تعب وتکلت اخس من ol‏ بناظر او يخاطب 
هذا لو سا ان الثواب بعد التكايف یکون “ةا وسنبین‌نقیضه ثم لیت شعري الطاعة 


التي ۳ 0 الثواب من اين وجدها العيد وهل لما سب سوي وجوده وقدرته 
وارادته وصحه اعضائه وحضور اسیابه وهل لکل ذلاک مصدر الا فضل aes a‏ 23 
بالله ۵ ن DEY‏ عن غريزة العقل بالكنية فان هذا الكلام من هذا الط gis‏ 
يسثرزق الله تعالى عفلا لصاحبه ولا بشتغل بناظرتہ 

# الدعوى الثانية 46 ان لله تعالى ان GK,‏ العباد مايطيقونه وما لا يطيقونه 
وذھبت AGE‏ الى انکار ذلك ومعتقد اهل السنة ان التكايف له حقيقة في نفسه 
وهو اله کلام وله مصدر وهو الکلف ولا شرط فيه الا کت Wee‏ وله مورد وهو 
المكلف وشرطه ان يكون فاا لکلا م فلا يس ی الكلام مع الجاد وامجنون خطاباً 
ولا LG‏ والتكليف نوع خطاب وله متعاق وهو المكاف به وشرطه ان یکون مفبوما 
فقط واما كونه EXE‏ فیس بشرظ 'حقیق الکلام 0 التكلي ف کلام فاذا ضدر of‏ 
wet‏ 0 من یفہم فیا بفہم وکان الخاطب دون الخاطب سی ESS‏ وان کان Fate‏ 
Gls‏ وان كان فوقه سی دعاء وسوٴالاً فالافتضاء في ذاته واحد وذہ الاسای 
تختلف علیہ GEL‏ النسبة و برهان جواز ذلك ان اسخحالتہ لا تخاو اما ان تكون 
pls‏ تصور ذاته کاجتاع السواد والبياض او كان لاجل الاستقباح و باط 0 
امتناءه لذاته فان السواد والبياض لا يكن ان يفرض Gast‏ وفرض هذا ممكن 
AGN‏ لا يخاو اما ان بكرن Ch‏ وهو مذهب ام ویس ستحیل ان bn‏ 
لعبده الزمن 2 فهو على مذھہم اظہر واما تحن فانا نعتقد انه اقتضاء يقوم بالنفس وکا 
یتصور أن يقوم اقتضاه القيام بالنفس من فادر فيتصور ذلك من عاجز بل ر با بقوم 
ذلاك بنفسه من قادر 3 ببق ذلاك الاقتضاء ونظر الزمانة والسيد لا يدري om‏ 
الافتضاه Gis‏ بذاته وهو اقتضاء قاج م من عاجز في ع dls aul‏ وان لم ۱ يكن مداو عند 
المقتفى فان عله لا حیل بقاء الاقتضاء ‘a‏ الما ا الوفا* و بل انك قال 
بطلان EUS‏ من i>‏ 2 الا سان فان كلامنا في حق الله dle‏ وذلاك باطل في حقه 
لتازهه عن الاغراض ورجوع es‏ الى الاغراض اما الانسان العاقل ااضہوط بغالب 


الاقتصاد ۱۴ > 


بت 


XAK 


الامر فقد بستقبح ذلك وليس ما يستقبج من العبد يستقبحمنالله تعا ی8 فان قيل6 
فهو Le‏ لا فائدة فيه وما لا فائدة فيه فهو عبث والعبث على اللہ تعالى حال کل فلا که 
هذه ثلاث دعاوي طوالاولى6ة انه لا فائدة فيه ولانسلم فلعل فيه فائدة لاعباد اطلع الله 
عليها وليست الفائدة هي الامتغال والثواب عليه بل رما OK‏ فی اظہار الا lage‏ بتبعه 
من اعتقاد التكليف فائدة فقد پنسخ الامر قبل الامتٹال کا ار ابراه عليه الام 
بذج ولده ثم ae?‏ قبل الامتخال وامرا باجهل بالايمان واخبر انه لایومن‌وخلاف Jos‏ 
ل الدعوى الثانية که ان ما لا فائدة فيه فہوعبث فہذا تر ير عبارة فانا بينا انه لا 
يراد بالعیث الا ما لا فائدة فيه فان ار بد به غيره فهو غير منېوم 

# الدعوى HNN‏ 6« ان العبث علي الله تعالي حال وهذا فيه تلبيس لان العبث 
عبارة عن فعل لا فائدة فيه عن يتعرض للفوائد فمن لا يتعرض ها فتسعیه She Ble‏ 
محض لا حقيقة له يغاي فول القائل الر یج عابئة مر يكبا الاشعار اذ لا فائدة لا 
فيه و Play‏ فول القائل الجدار غافل اي هو خال عن العم والجهل وهذا باطل لان 
الغافل يظلق على القابل لمل dally‏ اذا خلا عنهافاطلاقها على الذي لا یقبل العم مجاز 
لا اصل له 4553 اطلاق |سم العابث على الله تعالى واطلاق العبث علي افعالہ انه 
Sls,‏ الدليل الثاني 6 في المسئلة ولا Gat‏ لاحد عنه ان الله تعالی کلف اباجهل 
اٹ يمن des‏ انه .لا بوامن واخبر ae‏ بانه لا يمن فکانہ امر بان يمن بانه لا 
يەن OFS!‏ من قول الرسول Jo‏ الله عليه وس انه لا يوامن وکان هو مامورًا 
بتصديقه فقد قبل له صدق بانك لا تصدق وهذا محال وتحقیقہ ان خلافااماوم Sle‏ 
وقوعه ولكن لبس Se‏ لذانہ بل هو حال لغيره والحال لغيره في امنناع الوقوع SUS‏ 
لذاته ومن قال ان الكفار الذين لم بوٴمنوا ما انوا مامورین بالائمان تقد جحد الشرع 
ومن فال کان الاوان منهم متصور! مع عل الله سبحانه وتعلی بانه لا بقع فقد اضطر 
اک فريق الى القول بتصور الامربا لا بتصور امتثاله ولا یغنی عن هذا فول القائل 
انه کان مقدور! عليه وكان JD‏ عليه قدره اما على مثلنا فلا قدرة قبل الف وا 
تكن لم قدرة الاعلى الكفر الذي صدر منهم واما عند ail!‏ فلا يتنم وجوذ القدرة 
ولکن القدرة ye‏ كافية لوفوع المقدور بل له شرط كالارادة وغيرها ومن شروطه انلا 
ينقاب عل الله تعالى جه والقدرة لا تراد لمینما بل لیئیسر الفعل بها فکیف poy‏ 
فعل يودي الى انقلاب الم Dye‏ فاستبان ان هذا واقع ف بوت لیت عأ هو 


راف 
ADD ADA‏ ھپ هموح DADA‏ :ہن صن یسب بی-س-ب .سب مس بب سے ینسپ | 
Sle‏ لغيره فکذا یقاس عليه ما هو عال لذاته اذ لا فرق lay‏ في امکانالتافظ ولافی 
تمور الافتضاء ولا في الاستقباح والاستحسان 
2 الدعوة الناانة ندعي آن 2 تعالى قادر على ايلام الحیوان البري» عن اطنايات 
ولا 7 2 عليه "واب وقاات Arial!‏ ان ذلك le‏ لازه فیح ولذلاك ازمرم yall‏ الي ان 


teow ۰ ES 5‏ 0 
9 بقة وبرغوث او ذي بعرك او صدمة فان الله عزوجل يحب عليه ار پچشرہ 


و یہہ عليه بثواب وذهب ذاہبون إلى ان ارواجها تعود ae‏ آل ابداناخر و يناذا 
من اللذة ما يقابل تعبها وهذا مذهب لا پخنی فساده ولکنا نقول اما ايلام البريء عن 
الا من اطیوان والاطفال وا جانین مقدور عا هو مشاهد سوس مق قول اهم 
ان ذلاك لوحب عليه الحشر والثواب بعد ذلك ذیعود الله معني اواب وقد بان ا اانہ 
5 4“ 1 ای 2 
في حق الله تعالى وان فسروه چعنی رابع فهو غير مفهوم وان زوا ان ی بنافض 
ise as‏ 

yas‏ ان AKL‏ ان ارید بها ال بنظام الامور والقدرة على ترتیبپسا کا سبق 
فلس في هذ ما یناقضه‌وان ارید بها امر أخر فلاس يحب له عندنا من اک الا 
ذکرناه وما وراء ذلا لفظ لا gee‏ له 

فا JS‏ فيوٌدي الى ان يكون ظا وقد فال ( وما ربك بظلام اعبید ) 
فلنا الظلم مني عنه بطريق الساب الحعض كا نساب الغفلة عن الجدار والمبثعن AD‏ 
فان الظلم انما Of Jy‏ یکن ان aad Gola‏ ملاک غيره ولا يتصور ذلاك 3 حق الله 
he‏ او یکن آ۵ یکون عليه مر تالف وہہ اص oe‏ ولا شصور من‌الانسان ان کون 
ظانافي لاک نفسه ہکل ما بفعلہ الا اذا خالف ام الشرع فيكون OS‏ بهذا انی فن 
لا yy at‏ منه آن پتصرف في ماك ane‏ ولایتصور منه ان کن eZ‏ ار غيره کان 
الظلم ace (shee‏ لفقد شرطه الح له لا لفقده في نفسه فلتغهم هذه الدقيقة'فانها 
مزلة القدم فان فسر الظلم Gy gas‏ ذللكفهو غير ماموم ولا بتکلم فيه بنفي ولا البات 

الدعوی الرابعة#ندعىانه لا جب عليه رعاية الا صلح لمباده بل له ان ینعل 
مایشاد و & ٤ا‏ بر يد Aste Gols‏ ذاههم حجروا على الله تعالى في افعاله واوجبوا علیہ 
رعاية الاصلم ويدل على بطلان ذلاک ما دل على نق الوجوب على الله تعالى کا سبق 
وتدلعايه المشاهدةوالوجود Ub‏ ارہم من افعال الله تعا یما pach‏ الاعذرا اف ببانه لا 


صلاح للعبيد فيه فانا نفرض ثلاثة اطفال مات احدم وهو مسا في الصا و باغ الا خر 


HAL} 


واسلم ومات مسلا By‏ وبلغ الغالث کافر! ومات على الکٹر فا العدل عندم ان 
يخلد الكافر البالغ في النار وان یکون للبالغ الملل في الِنة زتبة فوق رتبة الصبي الا 
فاذا فال الصى اسم يارب م حططرت رلیتی عن anu)‏ فيقول ay‏ بلغ فاطاعنی وا لع 
لم تطعني بالعبادات بعد الباوغ فيقول يارب لانك امتنی قبل PAN‏ فکان صلاحي في 
ان دی ees‏ حتي أبلغ فاطيع فانال رنه نم حرمتني هده الرتبة ابد الابدين 
وكنت قادرا على ان توصاني فا فلا یکون له جواب الا ان بقول علت انك لو بلغت 
0 حت لعقاي 7 ۹ dol‏ يك 
وا ح لاک من العقو بة فينادي الکافر البالغ من الاو ية و بقول پارب او ما كات الي 
اذا بلغت كفرت فاو geal‏ في الصبا وانزلتنی في تلاك الزلة النازلة لكان احب الي" من 
ليد النار واصلم 0 ف ga!‏ وکان الوت he‏ لي فلا ببق له جواب البتة ومعلوم 
ان هذه الاقسام الثلاثة موجودة و به يظهر على القطع ان الالح ابا كلهم لیس بواجب 
ولا هو موجود 

% الدعوى اخامسة ندعي أن الله تعالى اذا كلف العباد فاطاعوه م يب عليه 
اواب بل ان AS‏ انیم وان‌شا؛عاقیی وان شا اعدمہم by‏ يحشرم ولا بای لوغفر 
at‏ الکافر wiley on‏ 3 ا اؤآمدین ولا شيل ذاك ف نفسه و لا شاقضش صفة من 
صفات اللالهية وهذا لان التکلیف تصرف في عبيده وعالیکه اما الثواب ففعل | خر 
على سبیل الا بتداء و کونه tel,‏ بالعای الغلاثة to ne‏ ولا an‏ عدن والقبیج وان 
ارید له معنی اہ عفهوم الا ان يقال انه کلت کل وهو حال وحن عتقد 
الوحوب بهذا العنی ولا ننکر ه * فان قیل التکلیف مع القدرة على الثواب وترك 


الثواب قبیح 


" قلنا ان gue‏ بالقبج انه خالف غرض المكاف فقد تعالى الکالف ولقدس OF‏ 
الاغراض وانعنيتم بهانه‌خالف غر jan AK‏ ولکن ما هو قبيح عند الکلف ینم 
عليه فعله اذا كان القبیج والحسن عنده by‏ حقه عنابة واحدة علي انا لو نزادا على فاسد 
معنقد م فلا نسلم ان من استخدم عبده يب عليه في العادة ثواب لان الثواب يكون 
(aye‏ عن العمل فتبطل فايدة الرق وحق على العبد ان يخدم مولاه لانه عبده فان کان 
لاجل عوض فليس ذلاك خدمة ومن التجائب قولهم انه يوب الشكر علي العبساد لانم 
عباد قضاد الق ase‏ تم يجب عليه النواب على الشكر وهذا حال لان gH‏ اذا وفی 


۷ ۰ 


لم يازمه فيه عوض ولو جاز ذلاث لازم Je‏ الثواب شكر مجدد وعلى هذا الشكر ثوابمجدد 
و ینسلسل الى غيرنهاية وم ,زل العبد والزبكل واحد منها ابد ا مقيد بح الا خر 

وهو حال والحش من هذا فولم انكل دن كار تو 7٣٣٣‏ "0ئ" 
ويخاده ف النار بل كل « 0 کبيرة ومات قبل التو بة يخلد في النار وهذا جهل 
بالكرم والمرودة والعقل والعادة والشرع وجیع الامور فانا نقول العبادة قاضية والعقول 
0 ناو راخ احسن من العقو بة والانتقام وثناء Je pl‏ العافي اکر 


تامهم امنتقم وا “اہم للعفو اشد فكيف قبح العفو والالعام , 7 طول 
0 را 6 م هذا في حق من اذته الجناية وغضت من قدره المعصية والله dla‏ بستوي 
في حقه الکفر والایان والطاءاٹ والعصیان فها في حق المیتہ وجلاله سيان م كيف 
يستحسن ان سلاك طر بق الجازاة واقعسن ذلك تابيد العقاب خالد | خر | في مقابلته 
العصيان AS‏ واحدة في غحظة ومن اناهى عقله في الاستحسان الى هذا اد كانتدار 
ا مرضی الیق به من ele‏ العلاء على انا نقول لوساك سالك ضد هذا الطریق بعينه 
كان انوم فيلا واجری علي فانون الاسشحسان والاسستقباح الذي تففي به الاوهام 
واخلبالات کا سبق وهو ان نقول الانسان يقبح منه ان عاقب على جنابة سبقت وجناية 
تداركها الا لوجهین احذها ان يكون في العقو بة زجر ورءاية *صلحة في المستقبل خسن 
ذلاك خيفة من فوات غرض في المستقبل فان لم يكن فيه مصلحة في الستقبل اصلا 
فالعقوبة تجرد الجازاة على ما سبق قبیج لانه لا فائدة فيه امعافب ولالاحدسواهوالجاني 
al‏ به ودفع الاذى عنه احسن ونا يخسن الاذى لفائدة ولا فائدة وما مضا فلا 
تداركله فهو في غاية القبح - 
الوجه الثاني ان نقول انه اذا تاذي ال نی عليه واشتد غيظه فذلك الغيظ موم 
وشفاء الغيظ مر ج من الام والألم بالجاني اليتق ومها عاقب الاني زال منه الم الفیظ 
واختص BILL‏ فہو اولي فہذا ایض له وجه ما وان كان Ms‏ على نقصان العقل كاي 
الغضب عليه فاما انجاب العقاب حيث لا بٹعلق ملح في الستقبل لاحد في ٢‏ الم الہ 
تعالى ولا ae ag‏ اذى عن ale al‏ ففي غاية القبح فہذا اقوم من قول من يقول ان 
ترك العقاب ف غاية القبح Gi,‏ باطل واتباع الموجب الاوهام التي وقعت بتوثم 
الاغراض والله تعالى متقدس عنها ولکنا اردنا معارضة الفاسد لیتہون به بظلانخياهم 
#الدعوى السادسة##ندعي Jail‏ لم يردالشرعما کان يجب علي العیساد معرفة :اث 


د زب ۱ 


را 


تعالى وشكر مت Boe‏ لمتزلة حرث قالوا ان العقل تجردهموحب و برهانه‌هو ان نقول 


العقل وجب النظر وطلب Gal!‏ لفائدة مرتبة عليهاو مع الاعتراف بان وجوده وعدمه 
في حق الفوائد Sele‏ وجلل Us‏ واحدةفان AB‏ یقتضی بالوجوب مع الاعتراف‌بانه 
لا نائدة بد تطعا ele‏ وا جلا م دا < الجهل لا حم العقل فان العقل لا یاس 
بالعبث وکا هو خال عن الفوائد كلها فهو عبث وان كان لفائدة فلا يخلواما ان ترجع الى 
ااعبود تعالى ولقدس عن الفوائد وان زجعت الى العہد فلا OSG ol AB‏ في الال او 
Jug‏ اما في JULI‏ فهو تعب لافائدة فيه واءا في SU‏ فالمتوقع الثواب ومن اين عاتم 
انه يغاب علي فعله بل رما یعاقب Je‏ فعله الك عليه بالثواب حماقة لا اصل لها 

فان قہل يخطر بباله ان له ربا ان شكره اثابہ وانم عليه وان aS‏ امہ عافرے 
عليه ولا يخطر بباله البئة جواز العقوبة على الشكر والاحتراز عن الضرر الموهوم نے 
قضیة العقل كالاحتراز عن العلوم 

قلنا نحن لا تکر ان العافل نہ ظیعه‌عن الاحنراز من الضرر موهومّاوهعاومافلا 
ينع من اطلاق اسم الايجاب على هذا الا SE‏ فان الاصطلاحات لا شاحة فيه 
ولكن الكلام في ترجيح هة الفعل علی جهة الارك في 8 الثواب بالعقاب مع العلم بان 
الشكر وتركه في حق اللہ تعالى سيان لا كالواحد من فانہ يرتاخ بالشكر وال * ومن 
له و بستلزه و یتالم بالكفر ان ويا ذی به فاذا ظہر اوا« الامرين Gad‏ الله تعالى 
فالترجیح لاحد اجانبین محال بل رما يخظر بساله نقيضه وهو انه عاقب على الشكر 
لوجهين * احدها ان اشتغاله به تصرف في فکرہ وقابه باتعابہ صرفەعن الملا ذوالشهوات 
070 شتغل باذات 
ani‏ واستيفاء نم الله تعالى وان لا یتعب نفسه' فيا لا فائدة لله فيه فپسذا الاحغال 
اظهر * الثاني ان بقیس نفسه على من پشکر' ملكا من SAM‏ باك EA‏ عن صفاته 
واخلاقہ ومکانه وموضع نومه مع dal‏ وجيع اسرارہ الباطنة مجازاۃ على انعامہ عليه فیقال 
له انت بهذا الشكر Gd‏ طز الرقبة فالات وہذا الفضول ومن انت حتی تبث عن اسرار 
الوك وصفاتهموافعالم واخلافہم واا ذا لا تشتغل با بك فالذي يطلب معرفة اللہ تعالى 
كانه ان تعرف دقائق‌صفات الله تعالى وافعاله وحکتہ واسراره في افعاله وکل ذلك ما 
لا يهل له الامن له منصب قن این عرف العبد انه *ستحق هذا المنصب فاستبان ان 
م اخذم clas!‏ رخت مہم من العادات تعارضہا امغالها ولا عيض عنها*فان قيل فان 


رقاب 


TY 
م يكن مدرک" لوجوب مقتضی العقول ادي ذلك الى الخام الرسول فانه اذا جاء بامجزۃ‎ 
فلا اقدم عليه وان كان‎ Cel وقال انظروا فیہا فاحفاطظب ان يقول ان لم يكن النظر‎ 
اجا ايل ات يكون مدركهالعقل والعقل لا بوجب وسیل ان یکین مدرک‎ 
الشرع والشرع لا یثبت الا بالنظر في اجزۃ ولا جب النظر قبل ثبوت الشرع فيؤوي الى‎ 
النبوة اصلا جوا واب‌ان هذا السؤال مصدره الجهل بحقیقة الوجوب‎ de? ان لا بظہر‎ 
بدفع ضرر موهوم في الترك او‎ SAN ان معنى الوجوب ترج جانب الفعل على‎ lw وقد‎ 
معاوم واذا كان هذا هو الوجوب فالمواجب هو الرجح وهو الله تعالميفانه اذا ناطالقاب‎ 
ومعني قول النبي صلی اللہ عليه وسل انه واجب مرجم‎ SF بترك النظر ترجح فعلہ على‎ 
في ر بطة العقاب باحدها واما المدرك فعبارة عن جهة معرفة الوجوب‎ dle بأرجج الله‎ 
لا عن نفس الوجوب ولس شرط الواجب ان يكون وجو به معاوما بل ان يكون عله‎ 
أن اراده فقول الي ان الکفر م عبات والایان شفاء مسعد بان جعل الله‎ SE 
والا خر مہلکا ولست اوجب عليك بثافانالایجاب هو الارجیح‎ ae تعالى احدھا‎ 
وانما انا خبرعن كونه نم ورش لات الى طر يق تعرف به‎ Dla والمرجح هو الله‎ 


صدفي وهوالنظر في sitll‏ فان سلكت الطریق عرفت ونجوۃ وان ترکت هلكت ومثاله 
مثال طبيب انتهی الى عر بض وهو مارد بين دوائين موضوعين بين يديه فقال له 
اما هذا فلا تناوله فانه مهناك يوان وانت قادرعلی معر فته بان تطعمه هذا السنور 
جوت على الفور فیظہر لاك ما قلته واما هذا ففيه شفاؤك وانت فادر على معرفته 
Bl‏ بات وهو ان تشر به فتشنی فلا فرق في حق ولا في ge‏ استاذي بين ان يباك 
او يشن فان استاذي ge‏ عن بتاك وانا Cay!‏ كذاك فعند هذا لو قال المر بض هذا 
يحب علي Sid‏ او بقولك وما ۾ یظہر لي هذا لم اشتغل بالتجر بة کان مهلكا نفسہ و 
کت عليه ضر IG‏ النبي قد اخبره الله تعالى بان الطاعة شفا* والمەصیة داء وان 
الایان مسعد والكفر ماك واخبرہ بانه غي عن العالین سعدوا ام شقوا فا شان 
الرسول ان بلغ و پرشد الى طر بق المغرفة وينصرف فن نظر فانفسه ومن قصر فعليها 
ومذا واخ فان قیل فقد رجع الاس الى ان العقل هو الموجب من حیث انه سماع 
کلامه ودعواه يتوقع Clie‏ مله العقل على المذ رولا Jad‏ الا بالنظر فیوجب عليه 
النظر فانا الم الذي یکشف الغطاءفيهذا منغیر اتباع وم واقلیداءر هو ان الوجوب کا 
بان عبارة عن نوع رجحان في الفعل والموجب هو الله She‏ لانہ هو اارجح والرسول 


Rn 


:جس ےپ ہے rr‏ چسپچ چپ چپ پہے 


مخبر عن الأرجيح والتجزة دليل على صدقه فی اظبر والاظر سیب في معرفةالصدق والعقل 
آلة النظر والفہم معنى ابر والطبع مستیش على الحذر بعد فهم الحذور بالعقل فلا بد 
من طبع Oh oL‏ الوعود لبکون Sy beeen‏ 
لا بستحث ما لم یفہم الحذور وم يقدره Gs‏ او Ue‏ ولا يغهم الا بالعقل والعقل لا یفہم 
الأرجيج بنفسه ہل بسماعه من الرسول والرسول لا پرحج الفعل على الثرك بنفسە بل الله 
هو ارجح والرسول at‏ وصدق الرسول ln‏ بنفسه بل المتجزةوالمعجزةلا تدلما لم بنظر 
فیہا والنظر بالعقل فاذا قد اتكشف Shall‏ وااصحیح في الالفاظ ان يقال الوجوب هو 
الرجحان والموحب هو الله تعالىوالمخبر هو الرسول sade tally‏ وصدق الرسول هوالعةل 
والسقوش على اوك سيب اظلاص وهو الطبع وکذاك بابغي ان یفہم الق في هذه 
السئلة ولا catty‏ الى الكلام المناد الذي لا شی الغليل ولا يز يل الغموض 

# الدعوی السابعة # ندعي ان de‏ الانیا» جايز ولس محال ولا واجب وقالت 
المعتزلة انه واجب وقد سبق وجه الرد علیہم وقالت البراهمة انه Sle‏ و برهان اواز 
انه مھا قام الدليل على ان الله تعالى متكام وقام الدليل علي انه قادر لا يعجز على ان 
يدل على كلام النفس بخلق الفاظ واصوات ورفوم او غيرها من الدلالات وقد قام دلیل 
على جواز ارسال الرسل فانا سنا نعني به الا ان يقوم بذات الله تعالى خبرعن الامر 
النافع في الاخرة والامر الضار ع اجراء العادة و يصدر منەفعل هو دلالة اُخص 
على ذلاك ابر وعلي ol‏ بنبایغ bl‏ و بصدر منه فعل خارق لاعادة مقروثا بدعوى ذلاك 
اشخض الرسالة فليس شيء من ذلك Ve‏ لذانەفانہ يرجم الى كلام النفس والیاختراع 
ما هو دلالة على الكلام وما هو مصدق لارسول وان حك MEL‏ ذلك ٠ن‏ حيث 
الاستقباح والاستیسان فقد Wo lel‏ هذا الاصل في حق الله تعالی نم SEY‏ ان 
بدعي قبح ارال الرسول على قانون الاستقباح فالعازلة مع المصير الى ذلك لم ستقهورا 
هذا فلس ادراك ded‏ ولا ادراك امتناعه في ذاته ضرور يا فلا بد من ذکر سيبه 
وغاية ما هو به ثلاثةشبه»الاولى قوم اله و بعث gil‏ ما ثقتضيه العقول فنی العقول 
غنية عنه و بعثة الرسول عبث وذلك على الله حال وان بعت ما بخالف العقول dle!‏ 
التصديق والقبول ع الثانية 4 انه يستحيل العبث لانه يستحيل تعر يف صدفه لان 
الله تمالی لو شافه GUI‏ بتصديقه وکلهم جهارً! فلا حاجة الى رسول وان لم إشافه يه 
az las‏ الدلالة على صدقه بفعل خارق للعادة ولا 38 ذلك عن اح وااطاسیات ails‏ 
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اخواص وقي خارقة للعادات عند من لا يعرفها واذا استو يا في خرق الغادة لم يوامن 
ذلك فلا #صل العم بالتصديق ل الثالنة انه ان عرف قييزها عن ار والطلسيات 
SFL‏ فن اين يعزف الصدق Joly‏ الله تعالى اراد اضلا لناواغواءنا بتصديقه ولەل 
كل ما قال النبي انه مسعد فہو مشتی وکا قال مشق gpd‏ مسعد ولکن اللہ اراد ان 
يسوقنا الى الملاك و يغو ينا بقول. الرسول فان الاضلال والاغواء غير محال على الله 
تعالى عندک اذ العقل لا سن ولا يقبح وهذه اقوی شبہٰة ینبغي ان يجادل بها الممنزلي 
عند رومه الزام القول بنقبيج العقلاذ يقول ان لم یکن الاغواء قبیحا فلا يعرف صدق 
الرسل فط ولا far‏ انه لیس باضلال والجواب ان نقول٭اما الشببة الاولی نضعیفةفان 
الي صلی الله عليه وسلم برد مخبرًا با لا تشتغل العقول بعرفتہ ولكن ستقل بنہمہ 
اذا عرف فان العقل لا يرشد الى النافع والضار من‌الاعال والافوال والاخلاق والعقائد 
ولا پفرق بین المشق والمسعد کا لا يستقل بدرك خواص الادو بة والعقافير ولكنه 
اذا عرف فهم وصدق وانتفع ell‏ هتنب املاك ویقصد المسعد کا ينتفع بقول 
الطبيب في «عرفة الداه والدواء ثم کا يعرف صدق الطبیب بقراین الاحوال وامور 
اخرفکذك پستدل على صدق الرسول علیہ السلام کتجزات وفرابن حالات فلافرق٭ 
فاما الشبهة الثانية وهو عدم قیزز المصجزة عن السعر والتخیل فلیس كذلاك فان احد امن 
العقلاء لم يجوز انتهاه ااتعر الى احیاه الو تی وقلب العضا تعبات وفلق القعر وشقالبحر 
وائراء. الاکه والابرص وامثال ذلك والقول الوجيزان هذا القايل ان ادعي ا نکل 
مقذور لله تعالى فهو SE‏ تجصیلہ بالحعر فهو قول معلوم الاستحالة بالضرورۃ وان فرق 
بین فعل قوم وفعل قوم AB‏ تصور تصدیق اارسول عا يعل انه لبس من البحر و قى 
النظر بعده في اعيان الرسل عليهم السلام وآحاد ا'جزات وان ما اظهرده من جنس 
ما یکی تحصیلہ باحر ام لا ومها وفع الشك فيه لم يخصل التصديق به ما لم پتعد به 
النى على ملا من ا كابر الحرة by‏ لم مدة المعارضة . ول یمحزوا عنه ولیس الان 
من غرضنا | حاد المعحزاتج٭واما الشبرة الشالشقوهو تصور الاغواه‌من الله تعالوالتشكيك 
اسب ذلك فنقول مها وجه دلالة امجزۃ على صدق انی عم أن ذللك ماەون عليه 
وذلك بان يعرف الرسالة ومعناها و يعرف وجه الب لالة فنقولاو GIF‏ انسان بين يدي 
ملاك على جنده انه رسول الماك ایہم وان الماك اوج طاعته علیهم في فسعذ الارزاق 
الاقعصاد 9 #67 
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والافطاعات فطالبوه بالبيهان وا ماك سا کت فقال ایا الاك ان كدت صادقا في ما 
ates!‏ فصدقني بان قوم على سر يرك ثلاث Jeol.‏ التواللي ولقعد على خلا فعاد تك 
فقام الماك عقيب القاسہ على التوالي ثلاث مرات م قعدحصل الحاضرين ع ضروري 
بانه رسول الملك قبل ان خظر edly‏ ان هذا الاك من عادته الاغواء ام ستحول في 
حقه ذلك بل لوقال الماك صدقت وقد جمات رسولاً ووكيلا اعلم انه وکیل‌ورسول 
ناذا خالف العادة بفعل هكان ذلك كقولهانت رسوليوهذا ابتداه نصب وتولةوتفو بض 
ولا“ بعص ون SIN‏ ف التفويض lily‏ يتصور في الاخبار والعلم یکون هذا تصديقاً 
ونفو Cay‏ ضروري ولذلاك Kerb‏ اعد صدق الانیاه من هذه الجهة بل انکروا کون 
نا جاه به slg‏ خارقا لاعادة وحماوہ على ا“عر edly‏ او الكروا وجود ربم ةكم 
آمر ناه مصدق مرسل فاما من اعرف مجميع ذلك واعغرف بكون المعجزة فەل الله 
تال حصل له العلم الضروري بالتصديق فان فيل فہب انهم راوا الله تعالی باعيهم 
و معوہ باذانهم وهو يقول هذا رسولي اورک بظر بق سعادتك وشقاوكم فا الذي إوامنكم 
ai!‏ اغوی الرسول واارسل اليه واخبر عن EN‏ بانه مسعد وعن السعد بانه مشق فان 
ذللك غير حال اذا لم اقلا بتقبیح العقوك بل لو قدر عدم الرسول ولکن قال الله تعالى 
شفإها Oley‏ ومشاهدة SFA‏ في الصوم والصلاة والزكاة وهلا 3 في ترکبا فہم نع 
مندقه فاعله پاس علينا gad‏ ينا و بهلکنا فان الکذبعندک لیس قبیحا امینه وان کان 
م ذلا ge‏ على الله تعالى ما هو قبيم وظلم وما فيه هلاك الق اجعیت 
ULI, Xx‏ 46 ان الكذب مامون عليه فانہ انا یکون في انکلام کلام الله تعالى لیس 
ہصوت ولا حرف حتى يتطرق اليه التلبيس بل هو معنى قايم بنفسه سبحانه فکل ما 
بعلمه الانسان یقوم بذاته خبر عن معاومه على وفق عله ولايتصور الكذب فيه وكذ لاك 
في حت الله تعالی وعلى AE!‏ الكذب في کلام النفس محال وفي ذللك الا من عا فالوه 
وقد لے بهذا ان الفعل مها & انه‌نمل الله ثعالى وانه‌خارج‌عن مقدوز البشروافارن 
بدعوي النبوة حصل العلم الضروري بالصدق وکان الشك من حيث الشك في انه 
مقدورالبشر ام لا فاما بعد معرفته کونه من ab‏ الله تعالى لا ببق الشك جال Sheol‏ 
البعة فان قيل فہل تجززون الکرامات قانا اختلف الناس فيه والحق ذلك جائز فانه 
برجم الى خرق الله نعالى العادة بدعاء انسان او عند حاجته وذلك عا لا ستحيل 
في نسم لانه Ke‏ ولا يودي الى حال آخرفانہ لا يوادي الى بطلان ا'جزۃ لاف 
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الكرامة عبارة عا يظهر من غير افتران القعدي به فان كان مع التحدي فانا ac?‏ 
معحزة و يدل بالضرورة على صدق Gad!‏ وان لم تكن دعوي نقد يجوز ظبور ذلك 
Je‏ ید فاسق لانه مقدور فی نفسه فان فيل فبل من المقدور اظہار معحزة على يد كاذب 
قانا المدجزة مقرونة بالنحدي سبحانه ناز لةمنزلة فوله صدفت وانت رسول وتصديق 
الكاذب شال اذا نہ وکل من قال لہ انت رسوليصار رسولاً مخرج عن كونه كاذ roa!‏ 3 
كونهكاذباو بین مابنزل مز cild Sa‏ رسولي حال لان معنی كونه کاذبا انه ما قیللهانت 
رسوليومعني المتجزةانه فيل له انت رسوليفان‌فعل اللاك على ما ضر بنا من MM‏ كقوله 
انترسولي بالضرورة فاستبان ان هذا غير مقدور لانه محال وا حال لا قدرة ءايه فبذا 
قام هذا القطب وانشرع في اثبات نبوة نبينا مد صلی الله عليه وس واثبات ما اخبر 


4 
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> القطب ارام وفيه ار بعة ابواب € 

لے الباب الاول € في اثبات نبوة نبينا صلی الله عليه وسلم 

9 الباب الثاني کی فی بیان انما جاء به منالحشر والنشر والصراطوالمونا نوعلاب 
ااقبر حق وفيه مقدمة ونصلان 

ہل الباب الثالث 4 فيه نظر في ثلاثة اطراف 

# الباب الرايغ که في بيان من يب تکفیرہ من الفرق ومنلا يحب والاشارة الى 
القوانین التي ينبغي ان يعول عليها في التكفير و به اخثنام الکتاب 

الباب الاول که فی اثبات نبوة نبينا مد صلي الله عليه وس 

lly‏ نفتقر الى انبات نبوته على الخصوص وعلى BW‏ فرق الفرقة الاولى العإسو بة حیث 
ذهبوا الى انه رسول الى العرب فقط لاالىغيرم وهذا ظاهر البطلانفانهم اعترفوا بكونه 
رسولا حقا ومعاوم‌ان الرسول لا يكذ ب وقدادعى هو انه رسول مبعوث الى الثقلین و بعث 
رسو 4 کی pads‏ وسائر ماوك العم وتواتر ذلك منہ نما قالوەمحال مثنافض 98 الفرقة 
الغانیة 4الیہودفانہم انکروا صد قدلا بمخصوص نظر فيه وني *تجزاته بل زگمواانہ لاي بعد موسي 
عليه ااسلام فانکروا نبوة مد وعیسی lade‏ السلام فينبغي ان لشت علیہم نبوة عإسى 
لانه ر ما يقصر فہمہم عن درك اعجاز القران ولا بقصرون عن درك اگحاز احیاه ا موق 
وابراہ الاکە والابرض فیقال لم ما الذي Sie‏ على الفرق بين من يستدل علي صدفه 
باحناه الموثي و بين من بستدل بقلب العصا انا ولا يحدون اليه سبیلا البنة الا انہم 
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غداوا بشببتين احداها قوش اخ حال في نفسه لانه يدل علي البده والتغپیر وذلك محال 
على الله تعالی ف والثانيه #6 افهم بعضی الملهذة ان بقووا قد قال موسی عليه السلام 
Ste‏ بديني ما دامت ا'“عوات والارض وانه فال اني Fle‏ الانبياه اما الشمية الاو لی 
فبطلانها eet‏ الذي وهو عبارة عن الطاب الدال علي ارتفاع الم الثابت المشروظ 
اسقراره بعد لقوق خطاب يرفعه ولیس من ا حال ان بقول السيد لعبده م مطلقا ولا 
' بون له مد القيام وهو بعل ان القيام مقتفي منه الى وفت بقاء *صفته في القيام و بعلم 
مدة ملعت ولکن لا ينبه عليها و یفہم العبد انه مامور بالقیام مطلةا وات الواحب 
الاسفزار ade‏ ابدا الا ان بخاطبہ السيد بالقعود فاذا خاطبه بالقعود فعد وم یتوم 
بااسید انه بداله او ظبرت له مصلحة کان لا يعرفها والان قد عرفہا بل يجوز ان‌یکون 
قد عرف مدة مصلحة القيام وعرف ان الصلاح في ان لا بنبة العبد علیپا 
و بطلق الامر له Bobi‏ حتي Ft‏ على الامتٹال ثم اذا تغیرت مصلحنه امره" بالقعود 
فپکذا بنيغي أن ینیم اختلاف احکام الشرائع فان ورود البي لبس Ele‏ لشرع من 
قبله جرد بعثئه ولا في معظم الاحکام ولکن في بعض الاحکام كتغير فبلة وتلیل 
حرم وغیر ذلك وهذه الصا تختلف بالاعصار والاحوال‌فلیس فيه ما يدل على التغير 
ولا على الاستبانة بعد Jet!‏ ولا على التناقض ثم هذا انما پستمر لايهود اذالواءتقدوا 
انه ل يكن شريعة من لدن pol‏ الى زمن موسی وینکرون وجود نوح وابراهيم وشرعها 
ولا تميزون فيه عمن بنکر نبوة موسى وشرعه وكل ذلك اتكار ما عل على القطع بالتواتر 
9 وأما که الشبهة الثانية فسخيفة من وجهين ٭ احدھا انه لوصح ما قالوه عن موسی لما 
ظہرت Shell‏ على بد عسي فان ذلك تصدیق بالضرورة GG‏ بصدق الله بامجزۃ 
من یکذب مومی وهو ان مضدق له افتنکرون "352 عیستی وجودًا او os‏ احياء 
So dtl‏ على صدق التحدي فان انکروا شتا منه لزمهم فی شرع gaye‏ لزوما لایجدون 
عنه حيصا واذا اعترفوا به زمپم تکذیب من نقل الهم من مومى عليه السلام قوله 
اني خاتم الانبياء غو الثاني ان هذه الشبهة اغالقنوها بعد بعثة نبينا #د عليه السلام 
وبعد وفاته ولوكانت ee?‏ لا حت اليهود بها وقد Le‏ بالسیف على الاسلام وكان 
رسولنا عليه السلام Baas‏ موسي عليه السلام وحاکا على الیهود بالتوراة في JN‏ ۳ 
وغيره فلا عرض عليه من التوراة ذلك وما الذي صرفہم عنه ومعلوم قطعا ان اليهود 
م ښجوا به لان ذلت لوکان لكان منم لا جواب عنه ولتوائر نقسلہ ومعلوم انهم لم 
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رکوہ مع القدرة عليه ولقد كانوا يحرصون على الطعن في شرعه یکل Whe Se‏ 
. لدمائيم واموالم واسائهم فاذا ثنت عليهم نبوة LEST gate‏ نبوة نينا عليه السلام ما 
نشبتها على النصارى لے الفرقة النائية که وم مجوز ونالنسخ ولكنهم منکرون نبوة نبینامن 
حيث انهم ینکرون جزنہ في Lal‏ ن وني اثءات نبونه bast‏ يقان الاو ل اك بالقراً ن 
فانا نقول لا معنی yt‏ الاما gd) Gud ia‏ عند استشہادہ على صدقه على 
وجه يعجر الق عن معارضته وتحدیہ على العرب مع شغفهم بالفصاحة واغراقهمفيها مشواثر 
وعدم اامارضة معلوم اذ لو كان اظہر فان ارذل الشعراء لا تحدوا بشعرم وعورضواظبرت 
المارضات والمنافضات ال جار ية ينهم فاذن لا یکن انکار تحدیہ بالقرآن ولا يكن 
اتكار اقندار العرب على طریق الفصاحة ولا يكن الكار حرصم على دفع نبوته بکل 
مكن حمایة لدينهم ودمہم ومام Ces‏ من سطوة السلین وفبرم ولا يكن انکار جزم 
rey‏ لو قدروا لفعلوا فان العادة قاضية بالضرورة بان القادر على دفم الاك عن نفسه 
پشتغل بدفعه ولو فعلوا اظہر ذلك ونقل فہذہ مقدمات بعضہا بالثواتر وبعضها GAS‏ 
العاداث وکل ذلاك ما يورث اليقين فلا حاجة الى التطو بل و مغل هذا الطريق نندت 
نبوة عیسی ولا یقسدر النصرافی على اتكار شيء من ذلك فانه SE‏ ان يقابل بمبسی 
فينكر تحدیہ بالنبوة او استشہادہ باحياء الوقی او وجود lal‏ اموق او عدم العارضة 
او يقال عورض ول بظہر وكل ذلك حاحدات لا بقدر عليها العترف باصل النبوات‌فان 
قيل ما وجه اتجاز القرأن قلنا الزالة والفصاحة مغ النظر العجیب والنهاج الخارج عن 
él‏ کلام العرب في خظبہم واشعارم وساثر صنوف کلامہم واجمع بين هذا النظم 
وهذه الجزالة "وز خارج عن مقدور البشر نم ربا يري للعرب اشعار وخطب حكم 
فيها بالزالة وربا بنقل عن بعض من فصد المعارضة مراعاة هذا النظم بعد عله من 
القرآن ولكن من غير جزالة بل مم ركاكة SAK‏ عن نراهات *مسيلمة الکذاب 
حيث قال الفيل وما ادراك ما الفیل له ذاب des‏ وخرظوم طويل فہذا وامغاله رما 
يقدر عليه مع ركاكة پستغتاالفصعاء ويستهزوان بها واما جزالة القرآن فقد فضا كافة 
العرب منها اجب ول بنقل عن واحد منهم تشبث بطعن في فصاحته فهذا اذا معجز 
وخارج عن مقدور البشرمن هذين الوجهين اعني من اجتاع هذين الوجهين فو فان 
فيل 3 لعل العرب اشتغلت بالحاربة والقتال فلم تعرج على معارضة القران ولو فصدت 
اقدرت عليه او منءتها العوايق عن الاشتغال به واطواب ان ما ذكروه هوس فان دفع 


اف 


Gad‏ القدي in‏ کلام اہون من الدفع بالسیف مما جری على العرب من ا“ لین بالأسر 
والقتل والسبي وشن الغارات ثم ما ذكروه غير دافع غرغنا فان انصرافہم عن الەارضة 
یکی | الا بصرف من الله تعالى والصرف عن المقدور المعتاد » ن اعظم المعحزات فاو 
فال نی is!‏ صدق اي 3 هذا الیوم احرك اصبعي ولا يقدر احد مر ال مر على 
معارضتي فلم بعارضه احد في ذلك اليوم ثبت صدقه وکان AB‏ قدرتهم على الرکة ع 
سلامة الاعضاء من اعظم الممحزات وان فرض وجود القدرة ففقد داعيتهم وصرفهم 
عن المعارضة من اعظم الممجزات ت مھا كانت حاجتهم ماس الى الدفع باستيلاء الي 
oe‏ رفاہم واه és‏ 1ئ70 فهذا طريق لقدیر نبوته ر 
ومها تشبنوا بانکار ثيء من هذه الامور AIL‏ فلا تشتغل الا معارضتهم Baits‏ 
he‏ عیسی عليه السلام هل الطريقة الثانیة که ان اثبت نبوته بجملة من JY‏ 
الخارقة للعادات التى ظهرت عاي هكانشقاق التمر ونطق اما ولنجر الماء من بين اصابعه 
poe nes‏ کنه وتکثیرالطعام Sua‏ وغیره من خوارق العادات وکل ENS‏ 
دلیل على صدقه 9 فان قيل 4 احاد هذه ذل ١‏ ہبلغ نقلہا مباغ التواتر قلنا ذلك 
ايض ان سار فلا بلج في العرض مها کان الجموع بالق ale‏ التواتر SANS,‏ 
ile’‏ علي” رضوان الله عليه وسخاوۃ حاتم معاومان بالضرورة 557 تواترا واحاد تلك 
الع لم oa‏ توائرًا ولکن يعم من جوع الاحاد على القطع يوت صفة الشواءة وااسغاوۃ 
ENG‏ هذه الاحوال احجیبة بالغة جلتها مباغ التوائر لا بستر یب فیھا Mel jue‏ فان 
قال قائل من النصارى هذه boy!‏ تواتر عددي لا حماتها ولا ] حادها + فیقال ولو 
انحاز مهودى الى قطر من الافطار ول يخالظ النصاری وزع انه لم نتواتر عنده متجزات 
عبسى وان تواترت فعلى لسان التصاری وم‌متهمون‌به فيا ذا ينفصلون عنه ولا انقصال 
عنه الا ان يقال ينبغي ان خالط القوم الذين تواتر ذلك بيهم حتى بنواتر ذلك اليك 
فان الاصم لا توائر عندہ الاخبار وكذا التصام فبذا ايض عذرنا عند انکار واحد 
منهم التواثر على هذا الوجه 
الباب الثاني في oly‏ وجوب التصديق € 
( بامور ورد te‏ الشرع وفضی جوا ازها العقل وفيه مقدمة وفصلان) 

اما المقدمة فهو ارت ما لا يعم بالضرورة بنقسم الى ما يعلم بدلیل العقل دوست 

الشیع والى ما يعلم بالشرع دونب العقلي والى ما بعلم بها اما العلیم بدلیسل العقل 


€ 


دون الشرع فو حدث العام ووحود الحدث وقدرته وعله وارادته فان كل ذلك مالم 
بشت ۸ بثبت الشمرع اذ الشرع بيني على الکلام فان ۸ بشت كلام النفس لم 
يثنت الشرع فكل ما يتقدم في الرتبة على كلام النفس متيل اثباته بکلام الفس وما 
يستند اليه ونفس الکلام ایض فیا اخترناه لا يكن اثباته بالشرع ومن الحققينمن تکلف 
ذلك وادتعاه کا سبقت الاشارة اليه Be‏ واما € المعلوم تجرد ااسمع تتخصیص احد 
cx JIL!‏ باوقوع فان ذللك من موافق العقول وانما یعرف من الله تعالى بوحي وافسام 
gts‏ نعلم من الوحي اليه بساح كالحشر والنشر والثواب والعقاب وامثالیا واما المعلوم بها 
فكل ما ہو وافع في جال العقل key‏ خر في الرنبة عن اثبا تكلم الله تعالى HAL‏ 
الروكية وانفراد الله تعالی يخلق الحرکات والاغراض كلها وها ری هذا الجرى LEE‏ 
ورد ا“عع به پنظر فا ن كان العقل (bye‏ له وجب التصدیق به قطعاً ان كانت الادلة 
الس‌عية فاطعة في متنها ومستندها لا يتطرق اليما احترال وجب التصدیق بها ظنا ان 
كانت ظنية فان وجب التصديق بالاسان والقاب عمل بيني على الادلة الظنية كسائر 
الاعال Chita og?‏ انکار الصحابة على من يدعي کون العبد خالقالشی* منالاشياه 
وعرض من الاعراض وکانوا ینکرون ذلك تجرد قوله تعالى خالق كل شيء ومعلوم انه 
عام قابل اتخصیص فلا يكون عمومه الا مظنوًا انما صارت ااسئلة قطعية بالبحث على 
الطرق العقلية الي ذكرناها ونعلم اه مکانوا بنکرون ذلك قبل البح شعن الظرق العقلیة 
ولا ge‏ ان يعثقد بهم هم م پلافٹوا الى المدارك الظنية الا في الفقبيات بل اعتبروھا 
ایض في التصديقات الاعتقادية والقولية 9 واما 4 ما قضی العقل باستحالته فچب 
فيه نأو رل ما ورد السمع به ولا بتصور ان Jats‏ السمع علي قاطع مالف المعقول 
وظواهر احاديث النشبيه اكثرها غير صحية والصحيج مہا لبس بقاطع بل هو قابل 
للتأو یل فان توقف العقل في شيء من ذلك فلم بقض فيه MEL‏ ولا جواز وجب 
التصديق Cay!‏ لادلة السمع GSS‏ في وجوب التصدیق انفكاك العقل عن القضاء 
بالاحالة وليس يشترط اشئاله على القضاء لتحويزو بين الرتتین فرق رما یزل. ذهن 
البليد ge‏ لا يدرك الفرق بین قول القائل اعم ا الام gle‏ وبين قوله لا 
ادري انه ال ام جائزو نها ما بین السماء والارض اذ الاول جائز على الله تعالى 
J,‏ غير جائز فان الاول معرفة SILL‏ والثافي عدم معرفة بالاحالةووجوب التصد یق 
جائز في القسمین Coe‏ فبذه هي المقدمة ہل اما الفصل الاو ل 6 فني‌بیان فضاء العقل 


لاف 


ee جاء الشرع به من ا حشر والنشر وعذاب القبروالمراطوالميزان اما الحشر‎ le 
ثان ولا‎ gle اطاق وقد دلتعليه القواطع الشرعية وهو ممکن بدایل‌الابتدا*فان‌الاءادة‎ 
اعادة بالاضافة الى الابتداء السابق والقادر على‎ ۳ Nel, فرق بدنه وبين الابتدا‎ 
) الانشاه والابتداء فادر على الاعادة وهو المدنى بقوله ( فل جیما الذي انشأها اول مرف‎ 
او تعدم الاعراض‎ faye فان قيل اذا 'قولون اتعدم الواہر والاعراض ثم بعادان‎ 
وليس في الشرع دابل قاطع على‎ SE دون المواھر وانما تعاد الاعراض٭فلدا كل ذلك‎ 
الوجهين ان انعدم الاعراض وق جسم الاننان‎ oly تعبين احد هذه اأمکنات‎ 
قد زالت منه المياة واللون والرطوبة والتركيب‎ SG بصورة الأراب ملا‎ pace 
اعادتها ان تعاد الا تلاك الاعراض بعينما‎ gas وجلة من الاعراض ويكون‎ Madly 
عرض والموجود عندنا في کل ساعة‎ al bls وتعاد الما امذالها فان العرض عندنا لا ببق‎ 


عرض آخر والانسان هو U3‏ الانسان باءثبار حسحه فانه واحد لا باعتبار اعراضه 
فان کل عرض odd‏ هو غير الاخر فلس من شرط الاءادة فرضاعادة الاعراض Lely‏ 
ذکرنا ها ear shal‏ الاصحاب الى ا استالة اعادة الاعراض وذللك باطل ولکن القول 
ف ابطاله بطول ولا حاجة اليه في غرضنا هذا والوجہ الا خر ان تعدم الاجسام ابضاغ 

اد الاجسام بان تخارع مرة ثائية فان قيل فیا إقيز المعاد عن Jute‏ الاول وما معنى 

ان المعاد هو عين الاؤل وم تک لعدوم عين حتی تماد * فلا ا اعدوم pois‏ في 
1 الله الى دا سبق له وجود والى ما لم يسبى لہ وجود کا ان العدم في الال ینقسم الى 
"۶۰۶ھ تعالى انه لا sey‏ فهذا الانقسامني على الله لا سبیل 
الى انکارہ والعلم شامل والقدرة واسعة gad‏ الاعادة ان نبذل بالوجود. العدم الذي 
سوق له الوجود ومعنی Sill‏ ان بخارع الوجود امدم لم gant‏ له وجود فہذا معني الاعادة 
ومها قدر الجسم Gl‏ ورد الام الى تجدید اعراض قاثل الاول حصل تصديق الشرع 
ووفع الخلاص عن اشکال الاعادة uty‏ المعاد عن المثل وقد اطنينا في هذه السئلة 
في کتاب التهافت وساکنا فيابطال مذهبهم لقریر بقاء will‏ اي عي غير جوز عندم 
ولقد ير عود تدبيرها الى البدن سواء كان ذلك البدن هو عيبن جسم الانسان او غيره 
iy‏ الزام لا بوافق مالعتقده فان ذلك الکتاب مصنف لابطال مذهبهم لا لاثبات 
اذهب gh!‏ ولكنهم ما قدروا ان الانسان‌ہو ما هو باعتبار نفسه وان اشتغاله بعدبير 
كالعارض له والہدن آلة م lis)!‏ بعد اعتقادم بقا+الئنس وجوب التصديق بالاعادة 


hav 

IIIT TT 
وذلاك برجوع النفس الي تدبير بدن من الابدان والنظر الأن في تحقيق هذا الفصل‎ 
عن الروح والنفس والياة وحقایقہا ولا تحتمل المعنقدات التغلغل الى‎ eal جر الى‎ 
هذه الغایات في المعقولات فا وک ناء کاف في بيان الاقتصاد فی الاعلقاد للتصديق‎ 
عا جاء به الشرع واما عذاب القبر فقد دات عليه قواطع الشرع اذ تواتر عن النبي صلی‎ 
الله عليه وس وعن ا'صعابة رضی الله عم بالاستعاذة منه في الادعية واشتہر قوله‎ 
عند المرور بقبر ین انھا ليعذبان ودل عليه قولهتعالى ( وحاق يأ ل فرعون سوه العذاب‎ 
النار بعرضون عليها غدوا وعشيا ) الا بة وهو میں نب التصديق به ووجه امكائه‎ 
ات مشاهدة وهو عبر‎ oe ظاهر وانا الکن المعئزلة من حیت یقولون انا نرى‎ 
رها تفترسه السباع ونأ كله وهذا هوس اما مشاهدة الشخصی فهو‎ Call معذب وان‎ 
مشاهدة لظاهر الجسم والمدرك للعقاب جزة: من القلب او من الباطن كيف كان ولس‎ 
salty من ضرورة العذاب ظہور حركة في ظاهر البدن بل الناظر الى ظاهر النائم لا‎ 
adil الم من اللذۃ عند الاحتلام ومن الام عند غيل الضرب وغیرہ ولو‎ as 5 
النائم واخبزعن مشاهداته وا لامه ولذاته من لم جرله عهد بالنوم لبادر الى الالكار‎ 
اغارارا بسکون ظاهر حسم کشاهدة الكار المتزلة لعذاب القیرواما الذي تا كله‎ 
السباع فغایة ما ني الباب ان يكون بطنالسبع قبرافاعادة المياة الى جز#يدرك العذ اب‎ 
خق” والتصديق‎ 5S من جمیع بدنه واما سوال منک‎ ty! مکی ف کل متام يدرك‎ 
بصوت او بغير‎ ae به واجب ورود الشرع به وامكانه فان ذلك لا تستدعىءنها الا‎ 
Cont ولا يستدعى الفہم الا حياة والانسان لا یفہم‎ ‘nb صوت ولا پستدعی منه الا‎ 
دنه بل زه من باطن قلبه واحياء جزه ینیم السوال ویجیب مکن مقدور عليه فیہقی‎ 
ولا نسمع صوتها في السوال ولا‎ (Sa قول القائل انا نری الميت ولا نشاهد منکرا‎ 
صلی الله عليه وس‎ “gil في الجواب فہذا یامه منه ار بنکر مشاهدة‎ OM صوت‎ 
ير يل عليه السلام وسماعه کلامه وسماع جبر یل جوابه ولا يستطيع مصدق الشرع‎ 
لذلك الصوت ومشاهدة‎ (cle له‎ gle ان ینکر ذلك اذ ليس فيه الا ان اللہ تعالى‎ 
ين عنده ولا لعاشة رضي الله تعالى عا وقد كانت‎ pelt as bs ذلك الشخصن‎ 
عندہ حاضرة 3 وقت ظہور بركات الوحي فاتكار هذا مصدرہ الاطاد وانکار‎ os 
و امعم‎ ALN عن ابطاله و بازم منه ایض انکار ما يشاهده‎ LE} سعة القدرة وقد‎ 


الاقتصاد ۳% ٭ 


4 من 


اف 


7 کہ ہہس ہت ہر یہد وش 
الاصوات UI‏ المزعجة واولا التحر بة لبادر الى الانکار کل من “مع من AL‏ حكاية 
بل ام ضافت حوصلته عن pad‏ انساع القدرة لهذه الامور المسؤوقرة 
بالاضافة الى خلق السموات والارض مما پینها مع ما فیهامن المجائب GA ity‏ 
پنفر طباع اهل الضلال عن التصديق بهذه الامور بعينه منفر عن التصديق يخلق 
الانسان من نطفة قذرة مع ما فية من sla‏ والایات Vol‏ ان الشاهدة تضطرہ الى 
التصديق فاذ | ما لا برهان على احالته لا ينغي ان پٹکر جرد الاستبعاد 

Ula‏ #الميزان فبوايض حق وقد دلت عليه قواطع المع وهو Ke‏ فوحب التصدیق 
به فان قي ل كيف توزن الاعال Fs‏ اعراض وقد انعدمت والمعدوم لا يوزن وان 
قدرت laste!‏ وخلقہافی جسم الميزان Yeo‏ لاستحالة اعادة الاعراض شم كيف قلق 
حركة يد الانسان Sy‏ طاعته في جسم المیزان ترك بها الیزان فیکون ذلاك حركة 
المبزان لا حركة ید الانسان اما لا رك فتكون المركة قد فانت جسیم لیس هومتهركا 
بها وهو Sle‏ ثم ان ترك فيتفاوت ميل الیزان بقدر طول المركات وكثرتها لا بقدر 
Cl,‏ الاجور فرب حرکة بجزهمنالبدن بز يد Lil‏ على حرکةجمیع البدن فرامخ فہذا حال 
نو فنقول که قد سكل النبي صلى الله عليه وس عنهذا فقال توزن صمایف الاعال فان 
انکرام الكانبين یکتبون الاعال في صعايف هي اجسام فاذا وضعت في الوزان خاق 
لہ تعالى فی کنتها ميلا بقدر رتبة الطاعات وهو على ما بشاء فدیر ‏ فان قبل م4 
فاي فائدة في هذا وها معنى ا حاسبة قانا لا نطاب افعل الله تعالى فائدة لا بسئل عا 
Sais‏ وثم یسئلون 5 قد دللنا على هذا 3 اي بعد في اك الفائدة فيه ان duals‏ 
العيدمقدار اعاله و بعلم انه جزى بها بالعدل او جاوز عنه بالاطف ومن بعزم على معاقبة 
وكيله بخنابتہ في امواله او يعزم على الابراء فن اين dey‏ ان يعرفه مقسدار حنابته 
باوځ الطرق ليع انه في عقو بته عادل وفيالتجاوز عنه متفضل هذا ان طلبت الفائدة 
لافعال انه تعالى وقد سبق بطلان ذلك Me‏ واما 26 الصراط فو ایض حق والتصديق ٠‏ 
به واجب لانه عکن فانه عبارة عن جسرعدود على مان جهن برده اظلق كافة فاذا 
توافوا عليه ل الملائكة وقفوم انهم مسئولون فان قیل HS‏ ممکن ذلاك”وفهار وىادق 
من الشعر واحد" من السیف فكيف SE‏ الرور عليه فلنا هذا انصدر عن ینکر قدرة 
اله تعالی فالکلام معد في اثبات موم قدرته وقد فرغنا عنها وان صدز من »عارف 
بالقدرة فليس الشي على هذا باب دنا شی في وا« والرب تعا ی قادر لي‌خات قدرۃ 


eh 


عليه ومعناه ان 518 له قدرة ا شی على ال مواء ولا يخلق في ذاته هو يا الى اقل ولا 
d‏ المواء انحراف فاذا امكن هذا في المواء فالصراط اثبت من اھواء بکل حال 

96 الفصل الثاني که في الاعتذار عن الاخلال بفصول تحنت بها المعتقدات فرايت 
الاعراض عن دکرھا اولى لان المعتقدات الخقصرةحقها ان لا تشقل الاعلی الهم الذي 
لا بد منه في عةا لاعتقاد 

اما الامور التى لا حاجة الى اخطارها بالبال وان خطرت بالبال فلا معضية في عدم 
معرفتہا وعدم العم باحكامها atl‏ فیہا بحث عن حقائق الامور Bs‏ غير لايقة يما 
aly‏ منه دیب الاعتقاد وذلاك الفن تحصره ثلاثة فنون عقلي ولفظي Ul pis‏ العقلي 
فالعث عن القدرة الحادثة انا نتعلق بالضدين ام لا ونتعلق بالختلفات ام لا وهل 
جوز قدرة حادثة os‏ بفعل مہاین لیل القدرة وامثال له واما اللفظية فکالبجٹ عن 
السمی باس الرزق ما هو ولفظ التوفيق واخلذلان والاعان ما حدودها ومسبباتها واما 
اافقریة فكالبمت عن الام بالعروف متي يحب وعن‌التو بقما حکها ا ینظایر ذلك وكل ٠‏ 
ذلك اسن بهم في الدين بل الهم ان & الانسان الشك عن نفسه في ذات الله تعالى 
على القدرة الذي حقق في القطب الاول by‏ صفاته واحكامها کاحقق في القطب الثاثي 
وني افعاله بان بعنقد فيها الواز دون الوجوب کا في القطب النات وفي رسول الله 
صلى الله عليه des‏ بان يعرف صدقه و يصدقه فی کل جاء به کا ذکرناه في القطب 
الرابع وما خرج عن هذا فغیر مہم ots‏ نورد نك فن عا allel‏ مسئلة يعرف مها 
نظائرها و یحقق خروجها عن المغيات المقصوداتي المعتقدات 
ع« اما المسثلةالعقلية 26 فکاختلافالناس فی ان من قتل ہل يقالانهمات باجلهواو قدر 
عدم قتله هل کان يجب موته ام لاوهذا فن من العزلا بضر SF‏ ولکنا شیر الى طاريق 
ا فه فتقول کل تين لا ارتباط لاحدها بالا خر غافترنا في الوجودفلیس يازم 
من تقد یرای احدها ازتفاه الاک فلو مات ز ند ورو 8 f‏ قدرنا عدم موت زرد A‏ 
یازممنہ لا عدم موت مرو ولا وجودموتهوكذ الكاذا مات‌ز بدعند كسوف القمرمتلا فاو 
قدرنا عدم الوت i‏ یازم عدم الکسوف بالضرورة ولو قدرنا عدم . لم بانم عدم 
الوت اذ لا ارتباط لاحدها بالا خر فاما الشيئان اللذان lay‏ علاقة وارتباط فغاثلاثة 
اقسام ٭ےاحدھا پ٭ ان تكون العلاقة متكافية كالعلاقة بين المین‌والشمال‌والفوق والعحت 
فیذا ما پازم فقد احدها عند ثقدير فقد الا خر لانها من المتضايفان التي لا بتقوم حقيقة 


ola 
nadia 


اعدھا الام الا خر النانی که ان لا يكون ,على التكاني لکن لاحدھا رتبة التقدم 
كالشرط مع المشروط ومعلوم انه يلزم عدم الشرط فاذا رین عل الشخص مع حياته 
وارادته مع عله فيلزم لا محالة من أقدير انتفاء BUEN‏ انتفاء العلل ومن تقدير انتفاء الع 
انتفاء الارادة و يعبرعن هذا بالشرط وهو الذي لا بد منھ أوجود الشيء وکن ليس 
وحود roll‏ به بل عله ومعه * Sl‏ 1 العلافة التي ہین العلة والعاول و یازم من 
آقدیرعدم العلة عدم المعلول ان لم يكن لمعلول الا de‏ واحدة وان تصور ان تکرن 
له عة اخری فيلزم من نقدیر نی کل العلل نفي المعلول ولا يازم من نقدیر ننی de‏ 
بعینا نی Glas J sal!‏ بل يلزم ننی معلول تلاك العلة على الخصوص فاذا ہد هذا 
المعنى رجعنا الى القتل والموت jab‏ عبارة عن حز الرقبة وهو راجع ال اعراض ي 
حركات في بد الضارب والسيف واعراض ہی افتراقات 3 اجزاء رقية الضروب وقد 
اقادن بها عرض أخر وهو اموت فان لم یکن بين ال والموت ارتباط لم phy‏ من تقدیر 
تفي الحزنفي ON!‏ فانها شيئان مخلوقان معا على الافتران بج اجراء العادة لا ارتباط 
لاحدھا با خر فہو a‏ نون اللذين لم تحر العادة باقترانهها وان كان الز de‏ الموت 
ومولده وان لم تكن de‏ سواه آزم من انتفائه انتفاء الموت ولکن لا خلاف في أن اموت 
Mle‏ من Gal!‏ واسباب باظنة سوى از عند القائلين بالعال فلا یازم من تفي ان 
نفي الموت مطلقاما لم بقدر مع ذلك انتفاءسائر العال فارجع الي غرضنا کل فنقول 6 من 
اعتقد من اهل السنة ان الله مستبد بالاختراع بلا تاد ولا یکون ماوق علة مفاوق 
فنقول الموت اص استبد الرب dis‏ باخئراعہ مع از فلا جب من تقدیر عدم احزعدم 
الوت وهو oh‏ ومن satel‏ کونه de‏ وانضاف اليه مشاہدتہ 4s?‏ اجيم وعدم EN‏ 
من خارج اعتقد انه لوانتفی اطزو لیس 3 ae‏ اخرى وجب 00000890 Ca‏ 
العلل وهذا الاعتقاد حي و 2 اعتقاد التعلیل وحصرالعلل فها عرف اننفائہ فاد ا هذه 
السئلة يطول glia‏ فيها ولم يشعر ا کثر اظائضین فیہا بٹارھا ol gad‏ نطاب هذا من 
القانون الذي ذكر: ناه فی عموم قدرة الله تعالى وابطال التولد و gy‏ على هذا انمن قتل 
ينبغي ان يقال انه مات باجله لان الاجل عبارة عن الوقت الذي gle‏ اله dls‏ فيه 
موتة سواہ کان معه حز رقبة ا وكسوف قراو نزول مطراولم یکن لان كلهذمعددنا 
مقارنات ولیست مواثرات ولكن ob‏ بعضها يتكرر بالعادة و بعضها لا پتکرر فاما من 
جعل الوت سيا طريعيا من الفطرة وزع ان كل مزاج فل رتبة معلومة في القوة اذا 


ر ۷6۱۰۱ 

2235 ل م Be pe ee‏ 
خلیت ونفسہا تمادت الى منتها مدتها ولو فسدت على سبیل الاحترام کان ذلك Vig!‏ 
بالاضافة الى مقنفى. طباعها والاجل عبارة عن المدة الطبيعية کا يقال احائط مثا 
ببق ماية سنة بقدر احکام بنائه و یکی ان هدم بالفاس في الخال والاجل يعبر به عن 
مدته التي له بذانه وقوته فبازم من ذلك ان يقال اذا هدم بالفاس | يندم باجلیوان 
لم يتعرض له من خارج go‏ انحطت اجزاه فیقال انهدم باجله فہذا االفظ يي على 
ذاك الاصل 

GAS AL 6‏ و اللفظیة فکاختلافيم في أن الايان هل يزيد و ینقصن 
ام هو على رتبة واحدة وهذا الاختلاف منشاء الجهل بکون الاسم مشترک" اعني اسم 
الامان واذا فصل *“عیات هذا اللفظ ارتفع GE‏ وهو مشترك بين AEE‏ معان اذ 
فد يعبر به عن التصديق اليقين البرهاني وقد يعبر به عن الاعتقاد التقليدي اذا كان 
جزم وقد يعبر به عن تصديق معه العمل وجب التصديق ودلیل اط قه على الاول 
ان من عرف الله تعالى بالدليل ومات عقیب معرفته فانا نحک بانه مات مومت ودليل 
اطلاقه على التصديق التقليدي ان جاهير العرب کانوا يصدقون رسول الله تعالى صلی 
الله عليه وسل جرد احسانه الهم وتلطفه جم ونظرم في قوانین احواله من غير نظر في 
ادلة الواحدانيةووجدد لالة المججزة وكان يك رسول deal‏ اله علبه Joy‏ بایانہموقد قال 
تعالى ( وما انت جومن (AS‏ أي صدق by‏ يفرق بین تصديق وتصدیق ودليل اطلاقه 
على الفعل قوله عليه السلام لا يزني BY!‏ وهو مومن‌حین زي وقوله عليه السلامالايمان 
بضعة وسبعون Gh‏ ادناها اماطة الاذی عنالطر يق فترجع ا یالمقصود ونقول اناطلق 
الاوان معني التصديق البرهاني لم يتصور ز يادته ولا نقصانه بل اليقين انحصل بکاله 
فلا «زيد عليه وان لم حصل بكاله فليس ببقين وي خطة واحدۃ ولایتصور فيا ز يادة 
ونقصان الا ان يراد به ز يادة وضوح اي ز يادة طانينية النفس اليه بانالنةس تطاژن 
ات النظرية في الابتدا' الى حل ما فاذا تواردث الادلة على شيء واحدافاد 
بظاهر الادلة ز يادة ظانينية وكل من مارسن العلوم ادرك تاو في طانينية نفسه الى 
الم الضروري وهو العم بان الاثنين | کذر من الواحد وال العم يدث العام وان ده 
واحد نم يدرك ايش تفرفة بين أ حاد السائل بكثرة ادلتها وتا فالتفاوت في طاننية 
النفس مشاهد لكل ناظر من باطنہ فاذا فسرت الز يادة به لم منعه ایض فی هذا التصديق 
اما اذا Gib!‏ معني التصديق التقليدي فذاك لا سبيل الي جحد التغاوت فيه فاناندرك 
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بالمشاهدة من حال اليبودي في تععيمه على عقده ومن حال النصرافی وال تفاونا حي 
ان الواحد مهم لاه رت نفسه وحل عقد قلبه التہو يلات والقخو ales‏ ولا الحقیقات 
العلية ولا اللات الاقناعية والواحد منبسم مع کونه جازم فى اعتفاده تکون نفسه 
اطوع اقبول اليقيئ وذلك لان الاعتقاد على القاب منل عقدة ليس فيا انشراحو برد 
ona,‏ والمقدة لف في شدتها وضدفبا فلابتكر هذا التفاوت منصف وامابنکرہ الذين 
“معوا من العلوموالاعتقادات اسامهها ول يدركوا منانفسهم ذوقہا وم بلاحظوا اختلاف 
احوالمم واحوال fae‏ فيها واا اذا اطلق sally‏ الثالث وهو العمل مع التصديق فلا 
ينى بطرق التفاوت الى نفس العمل وهل يتطرق بسيب المواظبة على العمل تفاوت الى 
نفس التصديق هذا فيه نظر وترك المداهنة في مغل هذا lal!‏ اولى والحق احق مافيل 
و فافول 6 ان الواظبة على الطاءات ها تأثير في تا کید طائینة النفس الى الاعتقاد 
التقليدي ورسوخه في النفس وهذا امس لا يعرفه الا من سبراحوال نفسه وراقهها في 
وقت المواظبة على الطاءة وفي وقت الفترة ولاحظ تفاوت ا حال في باطنسه فانه يزداد 
بسبب المواظبة على العنەل آأسة معتقدانہ و یتاکد به ظائیندہ حتى ان العتقد الذي 
طالت منه المواظية على العمل موحب اعتقاده اعصا نفس على ا حاول تغییرہ وتشكيكه 
من ۸ تطل مواظبته بل العادات لقضی Ve‏ فان من يعتقد الرحمة في قلبه على یتم فان 
اقدم على 2 راسه ولفقد اعره Gale‏ في قلبه عند مارسة العمل موجب الرحمة 
زيادة تا کید في الرحمة ومن يتواضع بقلبہ لغیره فاذا “مل عوجبه ساجدً! له aol‏ 
يده ازدادالتعظم والتواضع في قلبه وڈ لک تعد نابا موا ظبة على فعال هي مقتضی تعظی القاب 
من الركوع والسعود ليزدادبسنههاتعظي القاوب یذ امور يجددها الط لقون في اکلام الذين 
ادرکوا ترتيب ال بسماع الالفاظ وم يدركوها بذوق النظر فہذہ حقيقة هذه المسكلة 
ومن هذا ابر اختلافهم في معنى الرزا ق ( وقول ) AI‏ ان ذلك مخصوص ما Sig‏ 
الانسان حتي الزموا انه لا رزق اله تعالى على الماعم فریا قالوا هو نما لم جرم gle‏ فقيل 
لم BENG‏ ما توا وقد عاشوا تمرم لم پرزقوا وقد قال اصحاہنا انه عبارة عن ااتنفع به 
كي فکان نم ہو منقدم الى حلال وحرام F‏ طولوا في حد الرزق: وحد اانعمة وتضييع 
اوقت بهذا وامثاله و من لا ييز بين ا مہم وغيره ولا يعرف قدر بقية كمره وانه لا 
تم له فلا ينبغي ان يضيع ا مر الا seth‏ بين بدي‌النظار امور مشکلة البعٹ عنها امم 
ms‏ لمث عن موجب‌الالفاظومقتضي الاطلاقات فسا ل الها ن يوفقها للاشتغال ا يعنجدا 
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De‏ المسثلة ASL‏ الفقيية که قال اختلافہم في انث الفاسق هل له ان اسب 
وهذا نظر فقعي فن اين يليق بالكلام تم بالخخصرات ولكنا نقول الحق ان له ارت 
Cale‏ وسبیلہ التدرج في التصو پر وهو ان نقول هل يشترط في الامر بااەروف والنهي 
عن الک رکون الا مر والناش مءصوما عن الدغاير والكبائر جيم فان شرط ذلك كان 
Gs‏ الاجاع فان عصمة الائییاء عن الكبائر انما عرفت شرعا وعن الصذائر مختلف فيا 


و 


تی بوجد في الدنیا معصوم وان فلتم ان ذلك لا بشترط حتی وز الا بس ار بر مثلا 
وهو عاص به‌ان نع من bill‏ وشرب ار فقو ل وهل اشاربا مر ان تسب على الکافر 
وینعہ من الکفر ويقاتله عایسه فان قالوا لا خرفوا الاجاع اذ جنود ا سلین لم JF‏ 
dea‏ العصاة وااطیمین‌و هنعو م نالغز ولا فی par‏ التبيصلي الله عليه وس ولا في 
عصر اأصعابة رضي الله عنهم والتابعين فان قالوا نم فنقول شارب ار هل له ان ينم 
من القتل ام لا فان قيل لا فانا نما الفرق بین هذا و بيرث لابس الحرير اذا منع من 
ار والزافی اذا منع من الكثر وکا ان الكبيرة فوق الصغيرة فالكبائر ايشا متفاوتة فان 
قالوا ام وضيطوا ذلك بان المقدم على شي» لا كنع من مثله ولا نما دونه وله أن ينع 5 
فوفه فہذا الم لا مستید له اذ الزنا فوق الشرب ولا ببعد ان يز في و ينع من الشرب 
ee‏ منه ہل ربا پشرب و ينع غلانه واصعابه من الشرب ويقول ترك ذلك واجب 
Vises Ste‏ برك الحرم واحب علي مع Jd‏ فلى ان اقرب باحد الوا جبرن ول بازمني 
مع ترك احدها ترك الا خرفاذن کا جو 777 جوز 
ان شرب و يامر بالثرك فھا واجبان فلا يازم بنرك احدها ترك HBV‏ فان قيل که 
فیازم على هذا امور شنيعة وهوان dy,‏ الرجل بامراة ULI OS‏ علی ۶ہ 
ا في «Ll‏ الا عند Yat‏ وجهپا باختبارها لا تکشفي 20+ لك 
والکشف لغير الحرم حرام وانت مكروهة على الزنا مختارۃ في کشف الوجه فاءنعكەن 
هذا فلا شك من ul‏ ۶ و 
الواجب على شيئان العمل والامر gall‏ وانا اتعاطی احدها وان تركت الثاني کقوله 
ol‏ الواجب عل الوضوه دون الصلاة وانا اصلي وان ت ركت الوضوء والمسئون فی حقي 
الصوم والتسحر وانا اسر وان تركت الصوم وذلك Sle‏ لان احور لاصوم والوضوء 
الملاة وكل واحد شرط الا خر وهو منقدم في الرتبة على ااشروط فكذلاك نفس الره 
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ذلاك معصیة ولكنه لا لنافض فيه وكذلك الكافر ليس له ولاية الدعوة الى الاسلام‎ 
شيثان ولي ان اتركاحدها دون الثاني لم يكن‎ Yo مالم یسلم هو بنفسه فلو قال الواجب‎ 
عليها ومنعها من کشفہا وجهها جائزة عندنا‎ ULL منه 9# واطواب 46 ان حسبة الزافي‎ 
وفولک ان هذه حسبة باردة شنيعة فلس الکلام في انها حارة او باردة مستلزة او‎ 
مستبشعة بل الکلام في انها حق او باطل وک من‌حق‌مستبرد مستثقل وک مرن باطل‎ 
“سكلا مستعذب فالحق غير اللذيذ والباطل غير الشنيع والبرهان القاطع فيه هو انا‎ 
القول‎ Wing وجهك فانه حرام ومنعه اياها بالعمل قول وفعل‎ GAS تقول قوله ها لا‎ 
انه واجب فهو‎ ald والفعل اما ان يقال هو حرام او يقال واجب ام يقال هو مباح فان‎ 
انه حرام شا مستند محر یه‎ a ا لقصود وان قم انه مباح فله ان يفعل ما هو مباح وان‎ 
بافتحامه مهرما‎ Che وقد كان هذا واجبا قبل اشتغاله بالزنا من اين بصير الواجب‎ 
ولس في قوله الأ خير صدق عن الشرع بانه حرام ولبس في فعله الا المع من الاد ما‎ 
هو حرام والقول غرم واحد منها محال واسنا نعني بقولنا للفاسق ولاية الحسبة الا ان‎ 
قوله حق وفعله ليس بحرام ولیس هذا كالصلاة والوضوه فان ااصلاة هي انامور بها‎ 
وشرطها الوضوء فشي بغير وضوء معصية ولبست بصلاة بل‌تخرج عن کونها صلاة وهذا‎ 
احور‎ WIS ولا الفعل خرج عن كونه منعآ من اطرام و‎ lie القول لم یخرج عن كونه‎ 
abel عبارة عن الاستعانة على الصوم بنقديم الطعام ولانعقل الاسئعانة من غير العزم علي‎ 
نہذا عل‎ ane شرط اتهذ ببه‎ Cay! ان مهد به نفسه‎ Ss المستعان عليه * لل واما يك‎ 
الاناع فن این عرفتم ذلك ولو فال قائل تہذ يب نفسەعن المعاصي شرط للغير ودنع الكفار‎ 
عن الصغاير شرط للع عن الكباير كان قوله مثل قوكم وهو خرق الاجاع‎ Aud وذ ہبہ‎ 
بالسيف على الاسلام فلا يمنعه منه و بقول عليه ان‎ SIN واما الکافر فان جح لکافر‎ 
پثبت‌ان قولهشرط لامرہ‎ ba بقول لا اله الا الله وان مدا رسول الله وا نيص غيره‎ 
2 de فله ان يقول وان ياص وان ٰ ينطق فہذاغور هذه السئاۃ واغا اردنا ايرادها‎ 
بالصواب‎ Jel امال هذه المسائل لا تليق بفن الکلام‌ولاسما بالمعتقدات الختصرۃ والله‎ 


--حبپچڑاچوچچچپے۔- 
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لو الباب الثالث في الامامة که 

النظرفي الامامة ایض لبس من المعمات ولیس ایض من فن المعقولات فیها من 
الفقهيات مم انها مثار تعبات والمعرض عن الوض فيا اسل من الخايض بل وان 
اماب تکت اذا اخطأ ولکن اذا جری الرسم باختتام المءتقدات به اردتا ان نياك 
eal‏ المتاد فان القلوب عن المج الخالف لامأ لوف شدید النفار ولکنا نوجزالقول 
فيه ونقول النظر فيه يدور على ثلاثة اطراف الطرف الاول في بیان وجوب نصب 
الامام ولا Ge‏ ان نظن ان وجوب ENS‏ ماخوذ من العقل فانا با ان الوجوب و“ خذ 
من الشرع الا ان یفسر الواجب بالفعل الذي فيه فائدة وفی SG‏ ادف مضرۃ وعندذلك 
لا بنکر وجوب نصب الامام ما فيه من الفوائد ودفع ااضار فيالدنيا ولکنا نقيم البرهان 
القطعي الشرعي على وجو به ولسنا نکتنی عا فيه من اجماع UY!‏ بل ننبه على مستند 
الاجماع ونقول نظام اص الدين مقصود لصاحب الشرع عليه السلام فطماوهذه‌مقدمة 
قطعية لا یتصور الازاع فما ونضيف dll‏ مقدمة اخرى وهو انه لا حصل نظام الدین 

الا بامام مطاع توصل من المقدمئين صعة الدعوى وهو وجوب نصب الامام 
9# نان قيل که المقدمة الاخيرة غير Bee‏ وهو ان نظام الدين لا بحصل الابامام 
مطاع فداوا عليها*فنقولالبرهان عليه ان نظام الدين لا Jad‏ الا بنظام الدنیا ونظام 
الدنیا لا حصل الا بامام مطاع فهاتان مقدمتان فی رما الأزاع فان فیل لم فلم ان 
نظام الد ہن لا حصل الا بنظام الذنيا بل لا حصل الا راب الدنیا فان الدین Lally‏ 
ضدان والاشتغال پمارة اعدها خراب الا خر قلنا ذا كلام من لا يفوم ما نر يده 
بالدنیا الان فانه bd‏ مشارك قد يطاق على نضول el‏ والتإذذ والز tal,‏ على ae‏ 
والضرورة وقد يطلق على et‏ ۳ هو محتاج اليه قبل الوت واحدهاضد الدين والاخر 
شرطه وهکذا يغلط من لا ييز بين معافي الالفاظ المشتركة فنقول نظام الدبن بالمعرفة 
والعبادة لا يتوصل اليما الا عة البدنو بقاء الياة وسلامة قدرالاجات من الکوة 
والسکن والاقوات والامن هو آ خر الافات ولعمرى من احج امت في سر به معاناً في 
بدنه وله قوت بومه SG‏ حيزت له الدنيا يخذا فيرها ولاس یامن الانسان على روحه 
و بدنه وماله وسکنه وقوته في یع الاحوال بل في بعضپا لاب الدين الا تقیق 


الامن على هذه الهات الضرو رية والا فن کان جميع اوقانه ستفرقا جراسة نفسه من 


(14% 
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rr re‏ بسب ب پچ ب 


سيوف ME‏ وطلب قونہ من وجوه الغلبة متى يتفرغ للعلم والعمل وهاوسياتاه الی‌سعادة 
الا خرة فاذن بان نظام الدنیا اعنيهقادير الحاجة شرط انظام الدين 

* واما ا اقدمة الثانية 6 وهو ان الدنيا والامن على الانفس والاءوال لا بنتظم 
الا سلطان مطاع فتشهد له مشاهدة اوقات الفتن :وٹ السلاطين والائمة وان ذلك لو 
دام ول بشدارك بنصب سلطان |= ples‏ دام افرج وع ات عل القعط کت 
gill!‏ و بطلت ااعداغات وکان کل غلب سلب ts‏ يتفرع احد للعيادة das‏ ان بق 
والاكازون بہلکون تحت ظلال السيوف ولذا فيل الدين وااسلطان تؤأمان وشذا 
قيل الدين اس وااسلطان حارس وما لا اس له ېدوم وما لا حارس له فضائع وعلى 
الم لا بتاری العافل في ان الات على اختلاف طبقاتہم ومام عليه من نشقت الاہواء 
وتباين الاراء لو خاوا ورائهم وم یکی رأيمطاع ع E‏ فلکوا من عنسد آ خرم 
وهذا دا لا علاج له الا بسلطان قاهر مطاع بخمع شتات الاراه فبان ان ااسلطان 
ضروری في نظام الدنيا ونظام الدنیا ضروري في نظام الدين ونظام الدين ضروري في 
الغوز (سمادة الاخرة وهومقصود الانياء fabs‏ فکان وحوب نصب الامام من ضرور بات 
الشرع الذي لا سيل الى ترکه فاعم ذلك 

% الطرف الثاني که في بيان من يتعين من سائر SEI‏ لان ينصب اماما فنقول 
لبس بننی ان التنصييص على واحد نجعلہ اماما بالنشھی غير ممكن فلا بد له من تسیز 
يخاصية بفارق سائز الق مذا فتلك خاصية 3 Aww‏ وخاصية من حية غبره اما من 
نفسه فان يكون Mal‏ لتدہیر GE!‏ ولېم على مراشدم وذلك بالكفاية fall‏ ولورع 
و بالخبلة خصائص القضاة تشارط فيه مع زیاده نشب ور بش وعم هذا الشرط الرابع 
بالسمع حيث قال البي Jo‏ الله عليه وس الائة من قر يش فبذاةيزهعن rope‏ 
واكنركا ce‏ في قر يش ele‏ موصوفون بهذ الصفةفلا بدمنخاصيةاخرى ميزه ولس 
ذلك الا التولية او التفو يض ot‏ غبره {cls‏ یتعین للامامة مها وحدت التولية 3 حقه 
على الخصوص من دون غيره فیبقی الان النظر في dis‏ المولى نان ذلاك لا یسم لکل 
احد بل ٦‏ بد فيه دن خاصية وذلاك لا (صدرالا من احد ax‏ اما اديص دن 
حهه الي صلی الله عليه des‏ واما العصیص‌من جھة امام العصر بان بعزن ay)‏ العهد 
م مین من اولاده او Fle‏ فریش واما العفویض من رجل ذي B52‏ بقحفي 


انقیادہ gids‏ )4.8 متابعة الاخر ین وباذر تهمالى rena‏ وذلك قد d det‏ بعض 
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الاعصار gael‏ واحد عرموق في نفسه مرزوق بالمتابعة مستولي على الكافة ففی ليعته 


ولو بضه کفابة عن فو بض aye‏ لان ا اقصود ان Gas‏ شتات الاراء لشخص 
مطاع وقد صار الامام ببايعة هذا ااطاع مطاعا وقد لا بتفی ذلاک خص واحد بل 
شخصين او ثلاثة او حاعة فلا بد من اجتاعهم و بیعتہم واثفافهم على التفو بض <تى 
0 الطاعة بل افول لولم يكن بعد وفاة الامامالافرشی واحد مطاع متبع فنهض بالامامة 
وتولاها بنفسه ونشا بشوكته وتشاغل بها واستئبع كافة GUN‏ بشو کته وكفابته وكان 
موصوفاً بصفات الائة فقدا نعقدت امامته‌ووجبت طاعته‌فانه تعين & شوکته و کنایته 
Gy‏ منازعته اثارة الفئن الا ان من هذا حاله فلا یز Cay!‏ عن اخذ البيعة من اكابر 
الزمان واهل ال والعقد وذلاك ابعد من الشبہة ae‏ لا بتفق مثل هذا في العادة 
الا عن daw‏ وتفو يض ¥ فان Js‏ 1 فان کان المقصود حصول ذي راي مطاع Cs‏ 
شتات الاراء و ينع الاق من ا حار بة والقتال ویحملہم على مما المعاش والمعاد فاو 
انتہض هذا الامر من فيه الشروط كلها سوى شروط القضا ولكنه مع ذلك يرا جع all‏ 
jes‏ بقلم ۳ ذا ترون فيه اجب خلعه وتخالفته ام تب طاعنه فادا الذي نراەونقطع 
st ail‏ خلعه ان فدر علی ان سندل عنه من هو مودوف بحمیم الشروط oO‏ غير 
اثارة فتنة وتییج قثال وان لم يكن ذلك الا ريك قتال وجبت طاعلہ وحکم بامامته 
لان ما lige‏ من المصارفة ہین كونه Me‏ بنفسه‌او مستفتیا من غيره دون ما gay‏ بتقلید 
غيره اذا افتقرنا الى غهبیج فتنة لا ندري عاقبتها ورعا بودي ذلك الى هلاك النفوس 
والاموال وزيادة صنة العم اغ تراعي مز بەوقذالہ صاخ نا يجوز ان يعطلاصل ا اصاخ 
في التشوق الى مزایاہا وتكلاتها وهذه مسائل فقبية فیاورن المتبعد خالفته امشہود 
على Aunt‏ اسلیعاده ولینزل oF‏ غلوائه فالامر اهون” 5 بظنه وقد استقمہنا 0 هذا 
الممنى في الكتاب الملقب بالمستظہري المصنف في الرد على الباطنية فان قيل فان تساععتم 
dat‏ الەلم ازمک النساح بخصلۃ العدالة وغير ذلك من امال قانا لبست هذه مساحة 
عن الاختيار ولکن الضرورات تييح الحظورات فضن نعلم ان تناول المبتة معظور ولكن 
الموت اشد منه فليت شعري من لا يساعد على هذا و بقضي ببطلان الامامة في عصرنا 
لفوات شروظها وهو عاجزعن الاستبدال بالمتصدي ما بل هو فاقد امتصف بشروطہا 
فاي احواله ۹۹ 8 9 
وجميع تصرفات الولاة في اقطار العالم غير نافذة Lely‏ الق كلهم مقدەون على ارام 
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او ان يقول الامامة منعقدة والتصرفات والولايات نافذة بحكم اطال والاضطرار فهو بين 
ثلاثة امور اما ان ينع الناس من الانكمة والتصرفاتالمنوطة بالقضاةوهو شيل وموادي 
الى تعطيل المعايش كلها ویفضی الى تشتیت الاراء ومہاك ماهير والدهما او يقول انهم 
إقدهون على SOV‏ والتصرفات لک مقدمون على اطرام الا انه لا يحكم بنسقہم 
ومعصيتهم لفرورة الال واما ان نقول کم بانعقاد الامامة مع فوات شرہ 0 tape‏ 
الال ومام ان البعيد مع الابعد قريب واهون الشرين خير بالاضافةو جب على العافل 
اختياره فهذا تحقيق هذا الفصل وفيه غنية عند البصير عن التطويل ولكن من لم یفہم 
حقيقة الشیء وعلته وانما بشنت بطول الالفة في مععه فلا ثزل النفرة عن نقيضه ۷ 
اذ فطام الضعفا عن المالوف شديد عجز عنه الانبياء فكيف pat‏ 

فان قيل فہلا قلت ان التتمیص واحب مرت البي واظلیفة کي بقطع ذلك 

بر الاختلاف کا تالت بعض الامامية اذ ادعوا اله واجب فلا لانه لو کان Cols‏ 
لدص عليه الرسول عليه السلام وم بنص ہو ول ينص تمر ایض بل ثبعت امسامة 
<< وامامة عثان وامامة علي رضي الله عنہم بالتفو رش فلا تلتغتالىيجاهل من بد 
انه صلي الله عليه bes‏ نص على على لقطع النزاع ولكن الصعابة كابروا ee‏ 
فامثال ذلك يعارض ats‏ و يقال بم تنکرون على من 1 انه نص على الي بكر ee‏ 
الصوابة على موافقته Gall‏ ومتابعتہ وهو اقرب من نقدير مکابرتہم الاص وکتانه ع 
انما یتخیل وجوب EUS‏ لتعذر قطع الاختلاف وليس ذلك بتعذر فان البیعة ۳ 
مادة الاختلاف والدلیل عليه عدم الاختلاف فی زمان الي بكر oes‏ رغي الله عنہم 
وقد توليا بالبيعة وکارته d‏ 5 علي” رفي الله عنه ومعتقد الامامية انه تولى بالاص 
ہو الطرف الثالث 4 في شرح عقيدة اهل السنة في المعابة واطلفاء الراشدين رضي 
الله عم م اعم ان للناس في الصعابة واللفاء اسراف في اطراف فر ن dele‏ النناء oe‏ 
يدعي العصمة HE‏ ومنهم متمم على الطعن بطلق اللسان يذم الصحابة فلا تکونن 

من‌الفر بقون واسلاك طر يق الاقتصاد فی الاعتقاد 9 7 آن ن کتاب الله تعا لیمشقّل 

على الثناه على الراجر ين والانصار وتواترت الاخبار ASG‏ الي صلی الله عليه وس 
ایام بالفاظ dale‏ کمقولہ Ble‏ کالنجوم بام اقتديتم patel‏ و وکقوله خیر الناس 
33 5 م الذين اوم وما من واحد الا وورد عليه ثناء خاص فيحقه يطول نقلہ Sid‏ 
ان آستععب هذا الاعتقاد فی حقهم ولا تسيء الظن بهم کا مک عن احوال تخالف 


yr 
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مقتفی حسن الظن فا كأر ما بنقل مخترع بالتعصب في حقهم ولا اصل له وما ثبت 
نقله فالتاو پل متظرق اليه by‏ 58 ما لا یسم العقل جو يز الخطا» والسہو فيه وحمل 
افعالمم على فصد bl‏ وان لم يصيبوه والمشهور من قثال معاو ee‏ علي ومسورعائشة رضي 
al‏ عنهم الى البصرة والظن بعائشة انها كانت تطلب تطفیة الفتنة ولكن خرج الامرەن 
الضبط فاواخر الامور لا تبق على وفق طلب اوايلها بل تنسل عن الضبظ والظن يعاو ية 
انه کان على تاو یل وظن فیا كان يتعاطاه وما SA‏ سوى هذا من روايات الآحاد 
فالصحیح منه مخت بالباطل والاختلاف ا كأرهاختراءات الروافض واغوارج وار باب 
Jail‏ اخایضون في هذه الفنون فينبغي ان تلازم الانکار فی کل مالم بشت وما ثبت 
فیستنبط له تاو LES‏ تعذر عليك فقل لعل له تاو يلا وعذرا لم اطلع علیەواعل انك 
في هذا المقام بين ان تمي' الظن Loe‏ وتطعن عليه وتكونكاذيا او تحسن الظن به وتكف 
اسانك عن الطعن وانت عطي مغلا واغٹطاہ في حسن الظن بالمسلم اسلم من الصواب 
بالطعن ذيهم فاو سكت انسان خلا عن لعن ابلیس او لعن اللي جهل او الي مب اومن 
شيئت من الاشرار طول تمره لم یضرہ السكوت ولوهفا ہفوۃ بالطعن في مسل چا هو 
بری* عند الله تعالى منه فقد تعرض للبلاك بل | كثر ما یعلم في الناس لا یج BEN‏ 
به اتعظیم الشرع الزجر عن الغيبة مع انه اخبار عا هو gis‏ في الغتاب من بلاحظ 
هذه الفصول ول يكن في طبعه ميل الى الفضول اثر ملازمته السكوت وحسن ااظن 
بكانة oh‏ واطلاق الاسان بالنناء على جيم ااسلف الصاطينهذا حكالصحابةءامة 
Ub‏ الخلفاد الراشدون فهم افضل من غيرم وترتیم سے الفضل عند اهل السنة 
کریہم في الامامة وهذا لكان ان فولنا فلان افضل من فلان ان معناهان له عند 
الله تعالى في الاخرة ارفغ وهذا غيب لا بطلع علیہ الا الله ورسوله ان اطاعہ عليه ولا 
يكن ان يدعي نصوص فاطعة مرن صاحب الشرع متوائرة مقتضیة الفضیلة على هذا 
التدتيب بل النقول الثناء على جمیعہم واستنباط > الترجيحاتٍ في الفضل من دفائق 
ثنائه علیهم رمی في عاية Bly‏ امر أ خر اغنانا الله عنه و يعرف الفضل عند الله تعالى 
بالاعال مشكل ايض وغايته رجم ظن فک Bp‏ ی رم الظاهر وهو عند الله OKs‏ 
لیس في قلبہ وخلق خني في باطنه وك من مین بالعبادات الظاهرة وهو في “خط الله 
غبث مستكن في باطنه فلا مطلع على السسراير الا الله تعالى وکن اذا sles‏ لا يعرف 
الفضل الا بالوحي ولا يعرف من cell‏ الا الجاع واولی الناس بسماعما يدل على لفاوت 


ب 
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الفضائل الصحابة الملازمون لاحوال النبى صلی الله عليه وس وم قد اجعوا علي لقدم 
فى بکرم نص ابو بكر على عمر ثم اجمعوا بعده على def alte‏ علي رغي الله عنم ولیس 
يظن میہم اخليانة في دين الله تعالى لفرض من الاغراض وكان اجماعیم على ذلك من 
احسن ما يستدل به على مراتيهم في الفضل ومن هذا اعتقد اهل السنة هذا الترتيب 
فيالفضل مم منوا عن الاخبار فوجدوا فيا ما عرف به مستند الصحابة واهل الاجاع 
في هذا الترتیب فبذا ما اردنا ان نقتصر علیہ من احكام الامامة والله اع Sols‏ 


FIDE Es 


Pane’ 


6 الباب الرابع في بیان من یجب تکفیرہ من الفرق‎ Xx 

اعم انالفرق فيهذا مبالغات وتعصباتفر با انتهي بعض الطوايف الى تكفير کل 
فرقة سوي الفرقة ll‏ بعتزی اليما فاذا اردت ان :عرف سبيل اق فيه اع قبل کل‌تی"ان 
هذه GLI gel Ayalon‏ بتكفير من قال فولاً وتعاطی فع لا فانہا تارة تكون معلومة بادلة 
ديار تکون مظنونةبالاجتباد ولا تحال اد ليل العقل فيها البتة ولا يمكن Ving‏ 
الا بعد أنهي قواناان هذا ااشخص کافر والکشف عن معناه وذلك برجم اليا لاخبار عن 
bo ine‏ الدار الا خر وانه فی النار de‏ التاييدوعن حكه في الدنيا Yaily‏ يب القصاص 
بقتله ولا SG‏ من نکاح thet‏ ولا عصمة لدمه وماله الى غير ذلك من الاحكام وفيه 
ایضاا خبار عن فول صادر منه وهو کذدب او اعتقاد وهو جهل و وز ان يعرف بادلة 
العقل کون القول کذبا وکون الاعتقاد جلا ولكن کون هذا الکذب والجول موجبا 
ااتکنیر ادر seul‏ ومعناہ 39 را على سفك دمه واخذ اموال ومعنی WS‏ سا 
سفك دمه واخذ امواله وه بجا لاطلاق القول ۹+ 


و يجوز عندنا ان يرد الشرع بان الکذاب او الجاهل او الکذب علد في الجنة وغير 

مکارث بکفرہ وان ماله ودمه معصوم و يجوز ان برد بالمكس Cay!‏ نم لبس يجوز ان 
برد بان الكذب صدق وان الجول عل وذلك لبس هو المطلوب بهذ هالمسئلةبلالمطاوب 
ان هذا الجهل والكذب هل جعله الشرع (oo‏ لابطال عصمته his‏ بانه be‏ فيالنار 

بت في ان gall‏ اذا تكلم بكلمتي الشهادة فهو کافر بعد" او مسلم اي هذا 
اللفظ الذي صدر منه وهو صدق والاعتقاد الذي وجد في قلبه وهوحق هل جعله 
الشرع Cee‏ اوصمة دمه وماله ام لا وهذا الى الشرع فاما وصف قوله بانه کذب او 

اعتقاده بانه جھل فليس الى الشرع BG‏ معرفة الكذب والجهل يجوز ان يكون Bee‏ 
واما معرفة كونة كافرًا او مسلا فليس الا شرعيًا بل هو كنظرنا في الفقه في ان هذا 
Gael‏ رقيق او حر" ومعناه ان السبب الذي جرى هل نصبه الشرع Mage‏ لشهادته 
وولايته ومز یلا لاملا که ومسقطاً للقصاص عن شيده المستولى عليه اذا AB‏ فيكون 
كل ذلك Ob‏ لاحكام شرعية لا يطلب دلیلہا الا من الشرع و يجوز الفتوى في ذلك 
geal‏ ءرة و بالظن والاجتہاد اخرى فاذا ثقرر هذا الاصل نقد فررنا في اصول aad‏ 
وفروعه أن كل حك شرعي" يدعيه مدع فاما ان يعرفه باصل من اصول الشرع من 
اماع او نقل او بقیاس على اصل وكذلاك کون افص کافرا اما ان يدرك باص 
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او بقياس على ذلك الاصل والاصل المقطوع به ان كل من كذب lat‏ صلی الله عليه 
وسلم فو كافر اي عفاد في النار بعد الموت ومستباح pall‏ وا مال في المياة الى ale‏ 
الاحکام الا ان التكذيب على مراتب ہل الرتبة الاولى 6 تکذیب الیهود والنصاری 
واهل ا مال کلہم من موس وعبدة الاوثان وغيرم فتكفيرم منصوص عليه في US‏ 
وحم عليه بين الامة وهو الاصل وما عدا GEG‏ به BH‏ الرتبةالثانية ‏ تکذ یب البراشمة 
المنكرين لاصل النبوات والدهرية انکر ين اصانع العا م وهذا "مق بالمخصوص بطر بق 
الاولى لان هوّلاه كذ بوه وكذبوا غيره من الانبياء اعنى البراهمة فکانوا بالتكفير اولى 
DE‏ ۶ئ0 تکذیپ 
el!‏ انکار المرسل ومن ضرور بة انکار النبوة و لح بہذہ ارب کل من قال فولً 
لا يشت النبوةفي اصلما او نبوة ندب محمد علی ا صوص الا بعد بطلان فوله 9#الرتبة الغالئة د 
الذین زصدقون بااصانع والنبوة و بصدفون النبی ولکن بعلقدون 5 eile‏ وص 
الشرع ولکن يقولون ان النبي محق وما فصد با ذكره الاصلاح GE!‏ ولکن م بقدر 
على النصری GLU‏ تکلال افہام GE‏ عن دركه وهر لاءم الفلاسنة وب القطع 
بلكفيرم في ثلاثة مسائل وهي انكاره لحشر الاجساد واللعذیب بالنار واللنعم في الجنة 
بالمور امین وا ما کول والمشروب والالبوس والاخری فوم ات الله لا بعلم ASL‏ 
و ky‏ 7 الكليات Maly‏ الجزئيات لہا seal SEMI‏ ية والثالثة choi‏ 
ان العام قدي وان الله تعالى منقدم على العالم بالرتبة مغل تقدم العلة على ااطول والافلم 
تر فی الوجود الا متساو بين وهولاء اذا اوردوا علیہم ابات القرا ن زگموا ان اللذات 
العقلية تقصر الافہام عندركبا فثل ل ذلك باللذات المسية وهذا po AS‏ والقول 
به ابطال لفائدة الشرائع وسد لباب الاهندا؛ بنور القرا نواسئيءادة الرشد مرن قول 
الرسل فانه اذا جاز علیہم الكذب لاجل ا مصالخح بطات الثقة Bl ply‏ امن قول يصدر 
عنهم الاو ينصور ان یکون lily CIF‏ قالوا ذلاک لصلية و فان قیل 1 ab‏ مع ذلك 
باهم كفرة قانا لانه عرف Cs‏ من الشرع ان من كذب رسول الله فهو كافر وهو لاء 
مکذبون تم معلاو AT My‏ جعاذير فاسدةوذلك لا يخرج اكلام عن کونه کذ با و لرتبة 
ارابعة منز وا SG Aste‏ سوى الفلاسفة وم الذ ين يصدقون ولایجوزون الکذب 
مصلوۃ وغير مصلوۃ ولا بشتغاون بالتعايل لصلعة الکذب بل بالتأويل Ay‏ مخطوان 
في التأويل فرو'لاء امرم في مل الاجتہاد والذي بنبغي ان ييل احمل اليه الاحراز 
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من التكفير ما وجد اليه Shue‏ فان استباحة الدماء والاموال من الصلین الى القبلة 
اس بقول لا اله الا اللہ مد رسول الله خطأ GLE‏ ترك الف كافر في الحياة 
اهون من JUL‏ سفك محجمة من دم مسل وقد قال صلی اللہ عليه وسلامرت‌ان 
افاتل الناس حتى بقووا لا اله الله شمد رسول الله فاذا قالوها فقد عمعوا مني دمام 
وامواهم الا بحقہا * وهذه الفرق «نقسعون الى مسرفين وغلاهوالی مقتصدين بالاضافة 
ایهم غم الجتهد الذي يرى تکفیرم وقد يكون ظنه في بعض المسائل وعلی بعض الفرق 
اظر وافصیل آحاد تلك المسائل يطول غم يغير Gill‏ والاحقاد فان ا کر اائفیت 
في هذا امأ جرکم التعصب واتباع الموى دون النظر للدين ودليل الع من تکفيرم 
ان الثابت base‏ بالنص تكفير اككذب لارسول وهوالاء لیسوا مكذبين اصلاً وم بنبت 
انا ان الخمطأ في التأو يل موجب لاتكفير فلا بد من دليل علیہ وثبت ان earl‏ 
مستفادة من قول لا اله الا الله فطع فلا یدفع ذلك الا بقاطع وهذا القدر كاف في 
التنبيه على ان اسراف من بالغ في التکفیر لبس عن برهان فان البرهان اما اصل او 
2ئ اصل والاصل هو التكذيب الصریج ومن لیس IK‏ فايس في معني الكذب 
اصلا نی تحت موم العصمة که الشهادة ہے الرتبة الخامسة که من AIWF‏ 
pall‏ یج ولکن ينكر Shel‏ من اصول الشرعيات العاومة بالتواتر من رسول الله صلی الله 
عليه وس كقول القائل الصاوات الس غير واجبة فاذا فری» عليه القرآ نوالاخبار 
قالاست اعم صدر هذا من‌رسول الله ذلعله غاط وتر یف وکن بقول انامعارف بوجوب 
الحج ولکن لا ادري اين مكة وابن الکمبة ولا ادري ان البلد الذي تستقبله الناس 
ويححونه هل شي MAN‏ جھا الي عليه السلام ووضفها القران فہذا ايض ينبغي ان 
4 بکٹرەلانہ مكذب ولكنه Ite‏ عن التصري والا فالتواترات تشترك في دركها 
الموام واخلواص ولبس بطلان ما یقولہ NLT‏ مذھبالعازلة فان ذاك يختض اد رکه 
اولىالبصائر من النظار الا ان OSS‏ هذا التخص قر بب العهد بالاسللام وليتواتر عنده 
بعد هذه الامور dy?‏ الى ان پتواتر عنده ولسنا تكفره لانه انکر اعرا معاوما بالتواتر 
وانهلو انکر غزوة من غزوات النبي صلی الله عليه وسلم التواترة او انکر نکاحه حفصبة 
بنت مر او انكر وجود الى بكر وخلافته لم يلزم تکنیره لانه لبس GAG‏ في اصل من 
اصول الدين ما يخس التصديق به بخلاف الج والصلاة واركان الاسلام ولسنا کے 
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تخالفة الاجماع فان لنا نظر في تكفير النظام Al‏ لاصل الاحماع لان الشبه كغيرة 
دک الاجماع حجة قاطعة lily‏ الاجماع عبارةعن التطابق على راي نظري وهذا الذي 
of‏ فيه تطابق على الاخبار غير سوس وتطابق العدد الكبير على لاخبار غير #سوس 
على سبل التواتر موجب العم الضروري وتطابق اهل الحل والعقد te‏ راي واحدنظري 
لا يوجب العل الا من جهة الشرع ولذلك لا يجوز ان بستد ل علي حدث العالم بتوائر الاخبار 
من النظار الذين حکوا به بل لا تواتر الا نی احسوسات ۶ الربة الساوسة که ان 
لا يصرح بالتكذيب ولا یکذبا Gy‏ اما Coles‏ علي القطع بالتواتر من اصول ال بن‌ولکن 
کت ماعل حته الا ple!‏ فاما التواتر فلايشهدلهكالنظام Dee‏ اذا SI‏ کون الاجاع 
حبةفاطعة فی اص له وقال لیس بد لعي اتال اطا على اہل‌الاجاع دلیل‌عقلي قلعي ولا 
شرعي متواتر لا حتمل التاويل WS‏ تستشهد به من‌الاخبار والابات له تاویل aly,‏ 
وهو في فوله خارق لاجاع التابعين فان نم اجاعهم على ان ما اجع عليه bles‏ حق 
مقطوع به لا يكن خلافه فقد انکر الاجاع وخرق‌الاجماع وهذا Jeg‏ الاجتهاد ولي 
فيه نظر اذ الاشکالات کثيرة في وجه کون الاجاع AF‏ فيكاد بكون ذلك کامہد 
للعذر ولكن لوق هذا الاب انجر الى امور شنيعة وهو ان SWB‏ لوقال يجوز ان يبعث 
رسول بعد Jo AFL‏ اللەعلیہ وس فیہعدالتوقف فی تکفیرہ ومستبد استحالة ذلك عند 
الو نس یں من الاجماع لا حالةفان‌العقل لا يحيله وما نقل فيه من قوله لاني بعدي 
ومن قوله تعالی خاع النبيين فلا جز هذا القائل عن تاو يله فيقول Fle‏ النبيين اراد به 
bo!‏ العزم من الرسل فان قالواالنبیین عام فلا يعد تخصیصن العام وقوله لا نبي بعدي 
لم يرد به الرسول وفرق بين‌البي والرسول‌والبي اعلی رتبة من الرسول الى غير rela‏ 
انواع gob JU‏ وأمثاله لا يكن ان ندعی ا خحالتہ می‌حیث تجرد اللفظ فانا نی ناو بل 
ظواهر atl‏ قضبناباحتالات ابعد من هذموم یکن‌ذلاک مبطلا للنصوص ولكن الرد على 
هذا القائل انالامة ف مث بالاججاع من هذا اللفظومن فران احوالہ انه افم عدم ني 
بعده ابد اوعدم‌رسول انه‌ابد ‏ وانه لیس فيه تاو یل ولا تخصيض فتكر هذا لا بکون الا 
متکرالاجماع وعند هذا يتفرع مسائل متقار بة مشتبكة يفتقر كل واحد متها الى نظر 
وا جتہد ني جيع ذلك $4 وجب ظنه Fils Ce‏ والغرض الان تحریر معاقد الاصول 
التي بای علیاالتکفیر وقد نرجع الى هذه المراتب الستة ولا يعترض فرع الا و بندرج تحت 
رتبة منهذهاارتب فالمقصود التاصیل دون التفصیلہ فان قيل که الود بین يدي الم 


:22 مطبوعات جریده 4208S‏ 
# باع في Je‏ اجمد gl‏ ا جال و مد امین AU‏ الکتی ۽ 
( واخیه بالاستانة ومصر ) 
کتاب فيصل التفرقة بین الاسلام والزندقة للامام الغزالي 
٠‏ القسطاس الستقيم له ایض 

» » النظر‎ de 

مفثاح العلوم للامام السکا كي و بهامشه اتام الدراية لقراء النقایہ السیوطی 

تفریج المہج بتاویج الفرج ال امع لثلاث کتب 

الاتحاف يحب الاشراف و بهامشه حسن الٹوسل فی اداب ز يارة افضل الرسل 

ال العذب ضر الشيو حسن السقا 

نظم الفرائد في العقائد یز زادہ 

7 المنطقية قية gril‏ 

افضل الصاوات تأ لیف الغلامة يوسف افندي البہانی 

شرح شائل Glad‏ للعلامة علي القاریء و بہامشەشرح المناوي 

اللالي المصنوعه في الاحاديث الموضوعه للامام السيوطي 

فاسفة القاضي ابن رشد 

تاسیس النظر للامام الدبوسي في اختلاف الفقباة 

az‏ اللغه وسر العر بيه للامام الشعالي 

تہافت الفالاسفة للامامالغزالي وللقاخي! بن رشد و بہامشہ cil‏ خواجه زاده 
ig‏ تاب منظومة الملامه الكوا كي في اصول فقه السادة اطنفية نوا من اللي بيت 
کتاب ارشاد الامة في حك الاحكام بين اهل الذمة للعلامة لشي ديؤي الحنفي 
کنات الملل وا لحل لابن حزم و بهامشه الملل والنحل لاشم رستاني وقد غزمته اليزه الاول وااغانی 

کشف الظنون من اساء الکتب والفنون لكاتب جلي طبع الاستانة 

الاشارۃ والايخاز الى ما وفع في القران من انواع الجاز لعز بن عبد السلام 
کتاب لفسیر المازن و بهامشه لفسیرالشیخ الاكبر ر طبع الاستانة 

ae‏ الامام البزدوي وهو أ کبر کتاب طا طبع ف اصول UI‏ اة 

الشفا في تعريف حقوق المصطفى ( صلی الله عليه وس ) طبع الاستانة 


كتاب 


ره 


اكه 


اعاز القران لا بكر BW‏ 
الخلاۃ للبباء delat‏ وبهامشه سکردان السلظان مع اسرار البلاغة 
ديوان القاضي الى بكر الارجانی طبع بیروت 
bl‏ الشر يف للبر زيجي مع اساء اهل sul‏ ( تحرك) 
شرح برهان الكانبوي طبع الاستانة 
الاشباه والنظائر اللغويه ‏ « « 
ODES Oo‏ 
ف ST‏ جاري lab‏ على نفقة اصحابها وتباع في علنا که 
صل افكار التقدمین والمتاخرين من العلاء LL‏ والتکلین للامام 
الخر الرازي مع شرحه الفصل للامام نجم الدین الكاتى 
الصناعتین في صناءة النار والنظم BY‏ هلال الع ي مع ذيله الصياغتين 
في رجال الصناعتين لبغض افاضل العص الجاري طبعه في الاستانة العاية 
النور الفارق بين الخاوق وا الق تاليف سعادتاو عدا ارحمن ale‏ باحه حي زاده 
وقد وضع بهامشه كتابان جليلان (الاول ) الاجو بةالفاخرة للامام القرافي 
والنافارشاد المیاریمنالمود والتصاریلابن‌قي الجوز يها جاري طبعہمصر 
ی و هب 
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abs‏ الكتاب 

باب By‏ اككلام پپیان اس الکتاب وثقسي المقدمات والفصول والابواب 
وی aE‏ على اديع تبيدات ری جری التوطئة والمقدمات وعلى اد بع 
اقطاب رى رى المقاصد والغايات 

القپید الاول في بيان ان الخوض في هذا العلل مهم في الدين 

التمبيد الثاني في بيان الحوض في هذا العلم El‏ وفيه ار بع فرق 

الفرقة الاولى والثانية 


لاب € 
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الفرقة الثااثة والرابعة 

القبید الثالث في بيان الاشتفال في هذا العلم من فروض الکفایات 
gil‏ الرابع في بيان Ale‏ الادلة الخ 

eel!‏ الاول 

المج الثاني وال dhl‏ 

مسالة خلافية 

القطب الاول فی النظر في ذات الله تعالى وفيهعشر دعاوي 
الدعوى الاولى وجودہ تعالى و برهانه 

الدعوى الثانية في القدم 

الدعوى BUN‏ البقاه 

لدعوى الرابعة في ان صانع العالم لبس جوهر 

الذعوى الخامسة في ان صانع العام لس جسم 

لدعوى السادسة في ان صانع العام لیس بعرض 

ادعوی السابعة في انه لس له حهة مخصوصة 

لدعوى الثامنة في انه تعالى منزه عن الاستقرار على العرش 
لدعوى التاسعة في انه تعالى By‏ 

لدعوى العاشرة في انه تعالى واحد 

القطب الثاني في الصفات السبعة وما به تختصی آ حاد الصفاتومالشرك فيه 
السفة الاولى القدرة وما يدل على مومہا لسائر المکنات 
الصفة الثانيه fall‏ وما يدل على تمومه للوجودات والمعدومات 
الصفة الثالذة الحياة 

الصفة الرابعة الارادة وانهامتعلقة جميع الحادثات 

الصفة الخامسة والسادسة في اسهم والبصر 

الصفة السابعة الکلام 

القسم من هذا القظبفي احکام الصفات وگ اربعة 

الحكم الاول ان الصفاث لست ثي الذات بل زائدة 


مصمصمصمهمه 


ye 
ah 
YY 


۷۳ 
VAY 


ج 


الحكم الثاني ان هذه الصفات كما قامة بذاته 

الحكم الثالث أن هذه الصفات كلها قدعه 

الحكم الرابع ان الاسامی ااشتقة لله تعالى من هذه الصفات صادقة عليه 
ازلا وابدا 

القطب الثالت في افعال الله وانها جائزة وفيه سبعة دعاوي 

الدعوة الاولی انه يجوز ان لا يكلف عباده وفيها بيات معنی اطسن 
والقبح العقليين 

الدعوة الثانية ان لله تعالى ان يكلف عباده ۱۰ يطيقون وهالا يطيقون 
الدعوة SUS‏ ان الله تعالى قادر على ايلام الميوان البري عن الجنايات اخ 
الدعوة الرابعة ان لا يجب عليه رعاية الا صلح لعبادہ الخ 

الدعوة الخامسة انه تعالمىاذا کلف العباد فاطاعوه م بجب عليه الثواب الخ 
الدعوة السادسة انه لوم برد الشرع ‏ کان يحب على العباد معرفة ar‏ 
الى ان 

الدعوة السابعة ان بعثه الانبیاءجائز الح 

القطب الرابعوفيه ار بعة ly!‏ ۱ 

الاب الاول في اثبات نبوة نبینا حمد صلی الله عليه وس 

اللاب الثاني في ole‏ وجوب التصدیق بامور وردالشرع بہا الخ وفيهمقد مة 
وفصلان 

المقدمة 

الفصل الاول في aly‏ قضاهالمقل الح بد 
الفصل الثاني في الاعتذار وفيه BU‏ سا لا 0 
المسئلة الاولي العقلية 

المسئلة الثانية اللفظية 

المسئلة BM‏ الفقبية 

الباب الثالث 

الباب الرابع فی بیان‌من يجب تکفیرہ من الفرق 


کا Js‏ تجرد لا يدخل تحت هذه الروابط فہل هو اصل خر قلنالا فان الكفر 
فياعتقاده تعظيم pall‏ وذلك تکذیب لرسول اللهصلى shea‏ وس والقرا ن ولکن يعرف 
اعتقاده تعظم الصنم تارة تصریج لفظه وتارة بالاشارة ان کان اخرس وتارة بفعل يدل 
ae‏ دلالة فاطعة جرد حیث لا Just‏ إن یکون السیحود لله واغا pall‏ بین بدیه 
کاخائط وهو غافل عنه او غير معتقد تمه وذلك يعرف بالقرائن‌ومذا کنظرنا ار 
الکافر اذا صلی بماعتنا هل يخم باسلامه اي هل يستدل علي اعتقاد التصديق فليس 
هذا اذن نظ را خارجا عا ذكر ناه ولنقتصرعلى هذا القدر في تعر يف مدا رك التكفير 
واغا اوردناء من حيث ان الفقهاء لم يتعرضوا له والمتككون لم بنظروا فيه نا Gy‏ اذا 
ل يكن ذلك من فنهم وم بنبه بعضہم بها لقرب المسئلة من الفقبيات لاٹ النظر في 
الاسباب الموجبة للتكفير من حیث انها اکاذیب وجهالات نظر عقلي ولكن النظر من 
حیث ان تلاك اطهالات مقتضية بطلان العصمة ely‏ الخلود في انار نظر فق وهو 
المطلوب ولختالکتاب بهذا فقداظبرنا لاقتصاد في الاعتقادوحذ فياش ووالفضول الم تخني 
عنه اظحارج من امہات العقائد وفواعدھا واقتصرنامن ادلةا اوردناه علي الجبي 
الواضم الذي لا تقصر | کر الافهام عن دركه فنسال الله تعالى 
لا aed‏ وبالا علینا وان andy‏ في ميزان CALLAN‏ اذا 
ردت الينا اعالنا وا مد لله رب tall)‏ 
Jes‏ الله على مد fo‏ الببيين 
a des‏ وسم 
تسلا eS‏ 
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